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EDITORIAL 



AL aparecer nuestro noveno numero de MIKAEL se Imbrdn cum- 
plido exactamente diez anos de uno de los acontecimientos mds tras- 
cendentales para la vida de la Iglesia, desde mucho tiempo a esta 
parte. Nos refefxmos al Cone Mo Ecumenico Vattcano II, city a clau- 
sura se realizd el 8 de diciembre de 1965. 

Hacer un balance de lo que dicho suceso ha- significado en el 
seno de la Iglesia es prdcticamente imposible, pues creeriamos que 
aim no ha tornado todo el impulso la renooacion por el propiciada 
y que todavia no ha dado todos los frutos que de el. se esperaban. 
Mas; tambiin aqui es verdad que los drboles impiden la visidn del 
bosque y solamente dentro de algunos anos y con una visidn en pers- 
pective se podrd ver todo lo que estos diez anos han significado en 
la marcha de la Iglesia. 

Mucho se ha dicho y macho se ha escrito sobre esle magno acon- 
tecimiento eclesial, tanto a favor como en contra, en posturas que en 
mds de una ocasion nada han tenido de racionales y menos de cris- 
tianas. Para algunos, todos los males que han sobre uenido a la Iglesia 
en estos ultimos anos arrancan del Concilio, y por tanto, lo anatematizfin 
como engendro cuasi demomaco. Para otros, aunque no lo digan, la 
Iglesia recien ha comenzado a ser tal a partir del Vaticano II y sub* 
rayon la expresion "iglesia post-conciliar" como si se tratara de una 
Iglesia diferente de la que celebro el Concilio, y a veces la oponen 
a la que gustan llamar "iglesia pre -concilia/'. 

Ninguna de estas posturas es legttima. ni exacta. Y lo que es peor, 
pensando o sin pensar, quienes las han adoptado han rotuhdo y se 
han dejado rotular entrando asi en el juego diaUctico de los enemigos 
de la Iglesia, unicos beneficiarios en la prdctica de la desunidn de los 
cristianos. 

Por eso creemos que ha llegado el mo men to de que quienes real* 
mente se sientan cristianos irate n de rescatar de todo extremismo todos 
los valores que se encuentren en las doctrinas del Concilio y lleoen 
a cabo la verdadera renovadSn deseada y buscada por los padres 
conciliates, y eleven a la plenitud los frutos a los que ellos apuntaran. 



Lo mds importance en el ConciUo ecumenico, ha dicho Su Santidad 
Juan XXIII en su discurso inaugural, es que el sagrado depdsito de la 
doctrina cristiana se guarde y se proponga de una manera mds eficaz. 
Y Hen sabemos que este objetivo se ha cumplido, ya que la doctrina 
contenida. en las Const it uciones dogmdticas y pastorales, en los De- 
cretos y Declaraciones, no obstante los avances que implica, se inserta 
en la mds legitima tradicidn. Y no podia ser de otra manera, a no set 
que tontamente pensdramos que un ConciUo puede coniradecir la 
doctrina traditional Lo malo estd en lo que falsamente se le ha hecho 
deck al ConciUo y basdndose precisamente en el legitime- deseo de 
Juan XXIII, de proponer de una manera mds eficaz la doctrina cris- 
tiana a los hombres de hoy. Se trataba de remozar el modo como se 
expresa el depdsito de la fe, pero "renovando la adhesidn a todas las 
ensenanzas de la Iglesia, en su integridad, dando tambtSn un paso 
adelante hacia una penetracidn doctrinal en correspondencia mds per- 
fecta con la fidelidad a la autentica doctrina". 

Entonces fue cuando, para expresar lo que acabamos de anotar, se 
acund el tdrmino de "aggiornamento", o mejor, comenzd a Circular 
profusamente en todos los medios de comunicacidn social, pero bastar- 
dedndose su confenido. En boca de Juan XXIII, y al deck de su 
sucesor, nunca ha querido tenet el significado que algunos han in- 
tentado darle, como si consistiera en "reUtmiiar" segun el espiritu del 
mundo todas las cosas de la Iglesia: dogmas, leyes, estructuras, tradi- 
ciones, siendo asi que estuvo en el tan vivo y firme el sentido de la 
estabilidad doctrinal y estruciural de la Iglesia que lo constituyd en 
eje de su pensamiento y obra. "Aggiornamento" significa sabia ^pene- 
tracidn del espiritu del ConciUo y aplicaciSn fiel de las nomas feliz 
y santamente emanadas de el 

El rechazo de la renovacidn pretendida se origind en el bastardeo 
de esa palabra, a la que se cargd con un gran contenido emocional 
y se la falsed en su concepcidn inielectual, llegdndose en algunos 
sectores de la opinidn publica, como lo hizo notar Pablo VI, a" con- 
uertir todo en discutido y discutible; se pretendid someter todo a la 
cntica y a la impaciencia de las novedades. Aparecieron inquietudes 
corrientes, temores, audacias, arbitrariedades; todo se hizo dudoso 
mcluso los cdnones de la uerdad y de la autoridad. 

La renovacidn que se pretendia, ademds de la forma del 
mensaje era mucho mds profunda- queria desarrollar una nueva psi- 
cologia de la Iglesia; se queria comprometer al clero y fides a des- 
arrollar una labor espiritual que renovara sus vidas y sus acciones 
segun el paradigma de Cristo Nuestro Sefwr. En palabras de Pablo VI, 
los cristianos debemos preocuparnos de aquellas reformas morales y 
espirituales que nos hagan mds conformes a nuestro Divino Maestro 
y mds aptos para los deberes de nuestra respectiva vocacidn, Debemos 



atender principalmente a esto: a nuestra efectiva santificacion y a la 
real capacidad de difundir el mensaje evangelico". Todo ello haciendo 
eco a las palabras de Juan XXIII: "Esperamos una renovacidn espiri- 
tual, de la que proceda igualmente un impulso fecundo que foment e 
los bienes humanos". Esta es la renovacion a la que se apuntd desde 
un principio, pero que no siempre fue bien interpretada. Y esta es la 
renovacidn que nos toca hacer a todos los cristianos de hoy en mds, 
si es que queremos realmente vivir en comunidn eclesial con quien es 
nuestro guia, padre y pastor, el Obispo de Roma. 

Esta invitacidn a la renovacidn la ha vuelto a reformular una y 
otra vez el Sumo Pontifice. Predi&amente este Aho Santo de 1975 ha 
sido calificado por dl, como el aho de la reconciliacidn y de la reno- 
vacidn. Pero renovacidn segiin el espiritu de la Iglesia, espiritu que 
anima dl y no los grupos minusculos de las tendencias que scan, ya 
que es el Papa quien nos inserta en la corriente vital de la Esposa de 
Cristo y Este conslantemente nos repite: "Quien no nace del agua y 
del Espiritu no puede entrar en el Reino de Dios' o nos lo recuerda 
San Pablo con la metamoijosis del "hombre viejd' en el "hombre niie- 
txf. Debemos reliacer en nosoiros una mentalidad cristiana y esto se 
debe realizar cada dia, Sdlo de ese modo podremos obrar como 
ciistianos. 

"Nuestra renovacidn de ideas y de vida cristiana no podrd pres- 
cindir de un redescubrimiento de nuestra msercidn en el Cuerpo Mistico 
y social de Cristo, que es precisamente la Iglesia Catdlica, y de una 
liberacidn dM intento, hoy desgraciadamente de moda, de separar a 
Cristo de la Iglesia, como si contesiando a esta y concediendo a nues- 
tra inter pretacidn de la verdad religiosa toda clase de critica arbitraria 
contra la Igles'ia, pudidramos gozar de una comunidn mds autentica y 
mds vital con Cristo, el Sehor, que es la fuente de nuestra salvacidn 
precisamente por la mediacidn de su Iglesia. Por ello diremos con 
San Ignacio de Antioquia: aprendamos a vivir segun el cristianismo. 
jEsta es la renovacidn del Ano Santo! El que tenga oidos para oir 
que oiga" (Pablo VI). 



P. SILVESTRE C. PAUL 

Rector del Seminario 
Director de MIKAEL 
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LA OBLACION DE SI MISMO, 
ULTIMA EXIGENCIA ESPIRITUAL 



Reflexion es 



farh D ! $de 61 interi ° r Sf mismo y P° r ie y es 'ntrfniaeai y propias 
b£ en e'| V hl e h tlen f e K a , SU perfeCd6n ' a * u ? lenitud - 2' 
Mberfad ' da CUe " ta de un factor esencial e " «« «u 

dian^P^n" 6 " 6 ? a , a realizarse < lle 3 a a su esencial pienitud me- 

ssr humannllJr milde5 r f lexiones tie " en «mo meta senalar que el 
na SS ijff 3 SU CUlm6n ' 3 SU aut§ntica P ,e " i,u d humano cristia- 
a Dies 1 B ,nf l Za u Y V ' Ve 6n S( mismo ei d °" total de su persona, 
a U I0S y a los hombres, como una oblacidn permanent*/ 

Esta oblatividad, inmanente en el ser humano afa initio exiae 
el desarrollo el crecimiento propios de todo lo perfect"/ nc 'dl l ml 
manera ocasional, sine de un modo habitual ' 

I. LA UNIDAD INTERIOR 



Paradojalmente la unidad supone pluralidad de cosas, de seres 
que, de algun modo, convienen entre si. La uni6n, de la que procede 
la unidad, consiste en hacer de dos o mas cosas una sola, de dos o 
mas voluntades una sola voluntad. 

La unidad interior del ser humano se logra mediante el ordena- 
miento interior y personal del hombre; ordenamiento que, por viviente, 
por humano y por cristiano, tiende en el hombre a una viva unidad 
organica. 

Nuestro mundo interior —el ^rnbito en que se mueve el yo 
del hombre— debe batallar constantemente. Sobre el yo del hombre 
se cruzan y entrecruzan la inteligencia, la voluntad, el instinto, las 
pasiones, los inevitables acondicionamientos del ambiente exterior. 
Pero sobre todo, se vuelca despiadadamente sobre el yo del hombre 
todo lo que esta" comprendido en la palabra pecado. 

El pecado es desp6tico. Categ6ricamente lo afirma el Sen or cuando 
dice, que "quien peca se hace siervo del pecado". 

Y por encima de todo, mas alia de la realidad del pecado, e ins- 
trumentando a todo el hombre se nos da una realidad, infinitamente 
superior: el orden de la gracia, el don y las exigencias de la vida so- 
brenatural, e! mundo de las relaciones divino-humanas a trav6s de 
Jesucristo. 

Lamentablemente el hombre de hoy, hip de esta civilizaci6n mo- 
derna, es un hombre oprimido, alienado. Es un cautivo que, en muchos 
casos, susplra por su Iiberacl6n, pero en muchos otros, resignado e in- 
consciente, se deja oprimir aun mas por esta servidumbre. 

La unidad interior se logra, en frase de San Juan de la Cruz, 
"estando ya la casa sosegada", es decir, ordenadas las potencias, pu- 
rificados mente y coraz6n, libre el espfritu en busca de Dios y de 
la uni6n con il. 

La teologia de la finalidad, el orden de los fines rectamente je- 
rarquizados, conduce al gran bien de la unidad interior. 

II. LA POSESION DE SI MISMO 

La unidad interior, a su vez, conduce a la posesion de sf mismo. 
Realidad profunda, experimentada, pero no facilmente explicable. En 
absoluto, s6lo Dios se posee a Sf mismo. El hombre, creado a imagen 
de Dios y elevado a la condici6n divina, experimenta la necesidad de 
poseerse; necesidad que muchas veces tiene caracteristicas de drama. 

La conciencia no calla. Y cuando la conciencia se ausculta intima- 
mente a sf misma, descubre el corazon del hombre despedazado, dis- 
perse contradictorio. San Agustfn nos ha dejado en sus Confesiones el 
valiosfsimo testimonio de sus dramas interiores cuando, profugo de 
Dios, se entrego al desorden y huyo despiadadamente de sf mismo. 
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Mormalmente la posesion de sf adviene despu£s de largas y do- 
lorosas luchas interiores - luchas para rescatarse a si mismo- con las 
implicancias propias de la purificacion sobrenatural. 

Poseerse presupone que la persona humana tiene en sf misma no 
solo el control de su propio mundo, sino tambien de esos reflejos 
que del subconsciente pasan a la conciencia. Presupone sobre todo 
el orden rac.onal, el orden esencial, por el cual el cuerpo esta some- 
tido al alma y el alma a Dios. No como elementos que se oponen sino 
como nquezas que se suman, no separados, sino substancialmente unidos 

vida natuTilT l miSm ° tiSmp ° debe vivir P^namente su 

vida natural y su vida sobrenatural. 

Poseerse es descubrir y penetrar la propia realidad a la luz de la 
F l Es expenmentarse como hombre, como hijo de Dios y como her- 
mano de los hombres. Es sentirse realizador de la Verdad I en su pro 
pia vida, y vaso comunicante del Amor y su corriente dinamizadora 

Poseerse a sf mismo significa que la riqueza personal dada por 

™JL am , P an ° 3 - talantos ' done = Y facias- no puede quedar 
congelada en el interior del hombre. 

Din, N°n « 1,0566 3 miSm ° qUiSn 9UaHa ba i° tierra los done * de 
n °!' se P° see a , sl m'smo quien guarda intactos estos dones, como 
quien guarda cristalizada una flor, mientras toda ella clama por 1 
plenitud que es el fruto y el germen de una nueva vida. 

persona^T™ ^ '° S ^ reCibid ° S forma . P arte de la ide ntidad 
personal. Esos dones fueron dados en vista a una singular personali- 

r^tT/T UOa miSi6n COncreta - La no f'uctificaci6n, el congela- 
miento de los dones es una desposesi6n. 

" N ? s ha * creado para Tf. . ." Esta frase condensa toda la urdimbre 

cue hace 6 s S aiir n a eS Df V 'r h r anaS - E ' ^ tiene Una ^ • 
que hace salir a Dios de S, mismo -extas™ f aci , tfvinus amer- y se 

n viscera en el hombre De este modo el hombre queda marcado con un 
d1« S ° br r atUral r u s f 1,0 viv ° W c °^ierte el alma en imagen e hi ia de 
Dios. Misterio inefable, cuya raz6n de ser es s6lo la Bondad d Vina 

h^bTa7a%Sita di r D t S s : ^ * *>™* ' f ~ e " 
^La poses'i6n de sf mismo tiene un poderoso y terrible rival- el 
egoism*. El egoismo es una forma perversa de la autoposesidn. El 
egoismo sup anta e! verdadero yo y lo substituye por una falsa crea- 
^ n i^ S T\' qU j\ ge A nera el , desorden interior, trastrueca todo el orden 

una L % Y f 91 h ° mbre e90fsta ' descar 9 a sob ^ el 

Z T mbrQ qU6 ' Para SU P r °P io mal ' convierte al egofsta 

en esclavo de sf mismo. 

oraJJ rw m ° aC f Cha constantemen te al hombre para su propia des- 
Jibro autT~*t 9 m T Q \f dn JU9n Cris6s tomo escribe su ultimo 
^e -Jr" 9 ^ 03 hoy Mensaje espirltual, cuyo tftulo es el si- 
guiente: Nadie puede recibir daho sino de sf mismo". 



Pocas veces una frase tan breve ha contenido tanta substancia. 
El unico que puede hacernos mal es el egoismo, y el egoismo es mul- 
tiforme. 

La inquietud del corazon que tanto atormentara a San Agustfn, —co- 
mo a todo pecador— no es otra cosa que el yugo impuesto al hom- 
bre por el pecado, y todo pecado es una forma de egoismo. 

La posesion de si mismo trae aparejada la libertad interior, la 
libertad espiritual, el poder disponer de si mismo ordenadamente. 
Libertad que produce una extrana energia y una noble superioridad 
sobre el comun de los hombres. 

Ordenado el interior, el hombre experimenta el senorfo sobre sf 
mismo. £1 es el. Sus decisiones son suyas; o mas bien reflejos consr 
cientes de una Voluntad superior. Ha logrado por caminos distintos 
aquella cumbre sonada por la filosoffa helenica: "Se lo que eres". Eres 
hombre, eres hijo de Dios, eres libre con la libertad de Dios. 

De este modo, logrado esto, el hombre queda sumergido en un 
oceano de luz, de verdad, de pureza. Dios se refleja en el y el lo re- 
fleja a Dios 

ill. NHCSiEDAD DE DARSE 

Felizmente el hombre de hoy, y en especial el joven, corrnenza 
a plantearse las grandes preguntas que el corazon debe hacer al co- 
raz6n. "Cual es mi puesto en el mundo, para que nad, cual es mi 
mision aquf sobre la tierra". Preguntas que exigen respuestas. 

De un modo u oiro estas respuestas exigen una opcion, una deci- 
sion que compromete para siempre toda la existencia. Opcion que tiene 
algo o mucho de exclusivo, como la opcion por el sacerdocio o la op- 
cion por el matrimonio. 

Opci6n que se convierte en fuerza motriz, en eje y centro vita!. 
Opci6n que infunde un dinamismo propio, le marca con un sello que, 
a su vez, crea un estilo armonico y coherente, fuerte y firme. 

Comienza entonces un proceso de enriquecimiento interior, apare- 
ce una fuerza fntima, posefda como en secreto, ese algo misterioso con 
que son marcacios los hombres que descubren haber nacido para cos&s 
mayores. Al calor de este fuego sagrado, casi siempre oculto, el co- 
razon rebasa, los talentos crecen, los dones fructifican. 

Se Mega a esa medida que llamamos plenitud. Y esa plenitud se 
exige a si misma abrirse, comunicarse, compartir. 

Conocemos las leyes del amor, conocemos sus propiedades. Una 
de ellas es la difusividad de sf rnismo. El amor necesita salir de si mis- 
mo para darse. El' don de sf contiene exigencias que culminan en la 
grandeza personal. 



Para camrnar meior por este sendero vayamos a Dios. El Misterio de 
Dios es el Misterio del constante don de Sf. El Padre se da el Hiio se 
da. El Espfritu Santo es el nudo, el sello, del Don del Padre y del Hijo. 

Desde la creaci6n hasta la vision beatffica -la consumaci6n de la 

c=i art ^s^^i^rl 

y mamtiesta en Cr.sto, es la respuesta a esa acuciante pregunta. 

El hombre, hechura de Dios, tanto por nafuraleza cuanto oor 

D^ la S6lo XPen T n L a ,a neCeS ' dad de dar5S ' C0 ™ '« -Xento 
D.« S6lo puede darse quien se posee. La autoposesi6n es indispen- 
sable pa a la autodonaci6n. Poseerse no es facil Presupone una ver 
dadera l.baracWn de toda servidumbre; la peer es la de sf miln 

dentro del orden y de bs fines ultimos de cada ser humane. 

son i?diLSablL e t t POSe5i6n ' 3 SSte ° rden ' 3 esta libertad *P W ^ 
son ind,spensables actos pos.tivos, es indispensable la fuerza de la 
graca y el esfuerzo de la voluntad del hombre. 

tra ™r» T° 1™^° C ° mP ' ei ° ^ hm ° Se P^fecciona y se adies- 
tra para escalar las cimas, la ascensi6n personal a Dios hacia la 
n-tud de la vida, hacia ,a entrega total a Ls y por D £*. bs hombS 

man ^ri 6 " 6 J° rd l r qUS ' aS P ° t6ncias del h0 ^bre son activas Cla- 

la obtci S 6n. COn,enta *" * S ' mis ™- Sie "' e "-esidad de 

IV. OBIATIVIOAD Y OBLACION 

la nece sTdad C de e dar T* eSpiritUal V con tod °* sus valores, 

amrsobS todas as coTar a e mo a "f^' amor - S * "° S pide u " 
to mas extensa v m • ! Y pr6| ' m0 - Su difusiv idad es tan- 

aS 6Xtensa V mas lnte nsa cuanto mayor sea el amor. 



Puesto en la escala del amor el hombre necesariamente tiende a 
darse, a darse todo, a darse de la mejor manera posible, con absolute 
gratuidad, ajeno a cualquier forma de egofsmo. 

Mris alia del don, pero dentro de su misma Imea, hay otro valor: 
la ob!aci6n. Desde el momento que la persona humana est& llamada a su 
propia perfecci6n — y esta no tiene limites— esta" llamada al don de 
si misma. Pero no de cualquier modo. La oblaci6n no es un simple 
don. La oblici6n tiene un carcicter sacral, tiene un contenido sagrado. 
Al mismo tiempo es estatica y dinamica. La ob!aci6n parece afirmarse 
mas que el don en el caracter de gratuidad, de ofrencla libre y vo- 
luntaria, hecha a Dios. 

Todo el orden de la gracia es deiforme, sin dejar de ser cristifor- 
me. La oblaci6n en Cristq fue total y desde el primer momento. Lleg6 
a grados sublimemente heroicos. Su oblacion fue abrumadoramente gra- 
tuita. ! 

La conformidad con Cristo nos exige tener sus mismos sentimien- 
tos y darle a nuestra vida temporal el caracter de la suya. Todo en £! 
fue don y don gratuito, pero bajo el signo de lo santo, de lo sagrado, 
de algo puesto sobre la mesa de Dios s6!o para Dios. Y solo a partir 
de alii se hace oblacion "perfecta", para los hombres. 

Las oraciones: de la Iglesia son el eco de los gemidos de! Espfritu 
Santo. Son suyas y por eso contienen la Verdad. 

En el Misal Romano, desde hace siglos, entre las oraciones de 
acci6n de gracias por el Santo Sacrificio, hay una orac16n titulada: 
"OfelaH© sui". 

Se acaba de renovar la suprema oblacion de Jesucristo, cruenta 
en el Calvario, incruenta ahora. Pero oblaci6n total, ob!aci6n gratuita, 
oblaci6n pura y santa. 

Es una regia de convivencia pagar con la misma moneda. Desde 

el fondo del alma sacerdotal, e! Sacerdote experimenta la necesidad 

de darse a Cristo a I modo de Cristo. Cara a Dios el Sacerdote hace 
llegar su suplica: 

"Recibe, Senor, mi universal libertad. Recibe mi memoria, mi en- 
tendimiento, y toda mi voluntad. Todo lo que tengo o poseo me ha 
sido dado. Todo esto lo restituyo, Senor, y lo entrego a tu divina Vo- 
luntad. Dame solamente tu amor y tu gracia. Con esto soy rico. No 
quierq nada mas". 

El verbo latino — suscipe — es la expresion de una suplica hecha 
de humildad y de confianza. EI alma suplica al Senor quiera aceptar 
la oblacion de si mfsma. Ser recibido misericordiosamente por Dios es 
una inmensa gracia, que nadie merece. 
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de actuar libremente sobre el alma y hacer grandes cosas por medio 
de ella. El FIAT de Maria Santfsima fue su "suscipe Domine". Desde 
entonces hizo en Ella cosas grandes el que Todopoderoso. Algo seme- 
[ante ocurre con cualquier alma dispuesta a llevar la oblaci6n de sf 
misma hasta sus ultimas consecuencias. 

CONCLUSION 

La oblacion de sf mismo a Dios y por £1 al projimo aparece como 
la aspiraci6n m^s profunda del hombre, aquella que sacia el hambre 
y la sed m^s secreta de su espfritu; hambre y sed que ansfan revertir 
sobre Dios el don que de Si mismo nos hace constantemente Dios. 

Fero al mismo tiempo es el ultimo toque de la purificaci6n espi- 
ritual, gracias a la desapropiaci6n personal que la oblacion lleva con- 
sigo. Es tambien la mas acabada realizaci6n de la propia personalidad. 

Mas aun: la oblacion de sf mismo genera insospechadas formas 
cie vida y de interrelacion humana y cristiana en todos los Smbitos. De 
un modo especial en <ambitos sacerdotales, religiosos y comunitarios. 
Para la vida matrimonial es la formula ideal de un amor que quiere ser 
total y constantemente nuevo. Para la amistad, consciente o inconscien- 
temente, es la expresi6n mas perfecta de! termino al cual aspira. 

Si debe sobreabundar la gracia donde abund6 el pecado, la mag- 
nanima oblaci6n de sf debe sobreabundar sobre la dura mezquindad 
del egofsmo. Nadie debe vivir para sf sino para Dios y para Aquel que 
entrego su vida en oblacion redentora en favor del hombre. 

No es diffcil reeducar el coraz6n y crear -o recrear- en el el 
espfritu de oblatividad cuando se vive en Cristo. 



f ADOIFO TORTOLO 

Arzobispo de Parana 




LA EDUCACI6N EN LOS 
GOBIERNOS DE PASCUAL ECHAGUE 

El gobernanie, maestro de su pueblo 



INTRODUCCION 

La obra de gobierno del Brigadier Pascual de Echague ofrece ca* 
racteres tan excepcionales que hacen fructuoso su analisis en orden al 
conocimiento de la polftica educativa del litoral argentino durante el 
perfodo en que se gesto la organizacion institucional de la Naci6n. 
E-llo se debe at largo tiempo en que actuara al frente de las provih- 
cias de Entre Rfos (1832-1841) y de Santa Fe (1842-1851), desempe- 
nandose en tales funciones en forma casi sucesiva, asi como tambien 
al hecho de que los estados que gcberno eran, en aquellos tiempos, 
dos de las provincias federadas de mayor importancia polftica y eco- 
nomica del interior del pais. 

La personalidad de Echague adquiere caracter relevante por su 
condicion de graduado universitario, alcanzada antes de que se des- 
empenara en funciones militares y cargos polfticos. Durante su per- 
manencia en los claustros de altos estudios maduro una definida y 
precisa concepcion de la polftica, que sumada a una singular disposi- 
tion natural tanto para la conduccion, de la que sin duda no carecfa, 
como para la comprension de las necesidades y aspiraciones de sus 
conciudadanos, iban a resultar los pilares basicos de su accion de go- 
bierno, en la que evidencio clara conciencia de facultades y respon- 
sabilidades, derechos y deberes, y una concepcion del hombre acorde 
tanto con los principios republicanos como con las mas genuinas tra- 
diciones hispano-cristianas que concretaron el federalismo argentino 
del que Echague fue u'no de ios principals realizadores. 
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entonces la intervencion del gobernante en el ambito de la ensenanza 
de los saberes teoreticos y en orden a la formacion moral. 

Veremos, en los hechos de gobierno que analizaremos, como se 
cumplen estas responsabilidades. 



UNIVERSITARIO Y MAESTRO; MSUTAR Y POLITICO 

Nacido Pascual Echague en Santa Fe, e! 16 de mayo de 1797, 
curso sus estudios elementales en la escuela conventual de San Fran- 
cisco, en su ciudad natal. Cumplidos tambien los estudios de latinidad, 
ingreso en marzo de 1812 en el Colegio de Montserrat en Cordoba. 
En esta ciudad curso Filosoffa, Teologfa y ambos Derechos. Se graduo 
de doctor en la Universidad de San Carlos, que estaba por aquellos 
anos bajo la autoridad de! Obispado. En dicha Universidad iniciose 
en el ejercicio de la docencia, como pasante provisorio en el Montse- 
rrat de 1819. 

De regreso a Santa Fe, su primera actividad fue tambien en e( 
ejercicio de la docencia, como maestro de primeras letras. Si bien es 
cierto que se desempeno en este cargo por poco tiempo, ya que pronto 
fue requerido por el gobernador Estanislao Lopez el cua! cieseaba in- 
tegrarlo a su gobierno, es importante tenerlo en cuenta para compren- 
der su dedicacion y su aprecio por la educacion y la cultura, que sera 
constante en el ejercicio del gobierno en las dos provincias litorales, 
Es altamente significativo para nuestro tema que Pascual Echague acce- 
diera a la funcion administrativa tras una real experiencia docente, ha- 
cia la que tal vez sintiera verdadera vocacion. Al respecto, dice con 
razon el Dr. Jose Maria Funes: "La primera funcion que le encomen- 
"daban en su ciudad natal, si bien humilde, era noble y honro&a, y D. 
"Pascual no considero desmedrada su jerarqufa universitaria . . . " f 1 ). 
Fsta primera actividad pasa generalmente desapercibida para quienes 
van en busca de resonantes hechos polfticos, pero perfila su persona- 
lidad y la templa. Asf, pues, este ejercicio de la docencia puede ser 
considerado como la primera manifestation de sus altas condiciones, 
en merito a las cuales el Cabildo santafesino io habfa llamado a la 
escuela de primeras letras; segun expresa la certificacion capitular, lo 
hace en virtud de: "...sus conocimientos y demas cualidades que 
"prometian al Publico un bien, a qe. esta vinculada su felicidad futura, 



( 1) Jose M. Funes, Cultura, progreso y tolerancia durante las guerras del 
Litoral, Ed. Castellvi, Santa Fe, 1963, p. 12. 
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Toribio Ortiz un penodo de gobierno, la Legislatura de Parana lo de- 
signa como el unico capaz de mantener desde el poder lo que habfa 
ganado como militar, como jefe de un ejercito. 

la historia de Entre Rios registra asf un capftulo singular, ya que 
pese a la ley segun la cua! se determinaba que no podia acceder al 
gobierno quien no fuera nativo de la provincia y al rechazo inicial del 
propio Echague, la Leqislatura insiste hasta que, con fecha 1? de marzo 
de ese ano, asume dichas funciones para ser reelecto en reiteradas 
oportunidades. Echague es entonces como un entrerriano mas, y es el 
primero de ellos. Actuara como tal durante diez anos. La incorporaciorl 
a la vida publica de los entrerrianos, que le reconocen autoridad, y la 
tendencia de la epoca a la preponderancia de los ejecutivos fuertes, le 
dara en la practica un eiercicio directo del poder, y este eiercicio del 
noder le permitira poner en practica como gobernante y como legis- 
lador aquella vocacion oriainal de docente que solamente en forma 
fugaz realizara en el coleqio cordobes de Montserrat y en una humil- 
de escuela santafesina de primeras letras. 

Inicio su aestion qubernativa concretando, en lo^ hechos v en el 
tiempo. e! anhelo de nacificacion fobietivo de la oolftica en el pensa- 
miento tomista\ para lo cual habfa sido ronvocado por los Represen- 
tantes. Tal vez su actitud docente, disciolinante oor naturaleza, haya 
s'do la que determino aue sr lograra en tan doco tiemoo tan diffcil 
meta, ya que a la par del eficaz desempenn de sus funciones mil'ita- 
re^ encontro Ins medios para atender a multiples necesidades civiles, 
Asf ouede decir al Congreso de la Provincia, en el mensaie del 25 de 
aqosto de 1832, o sea, a nocos meses de iniciar su qestion, al dar 
nienta del uso hecho de las facultades extraordinarias con que este 
h invistiera para solucionar la grave situacion del estado entrerriano: 
". . .es muv urqente poner en planta alqunas obras diqnas de las lu- 
"ces y civilizacion del siqlo. . . persuadido hasta la evidencia que cuan- 
"to mas liberates son las instituciones de un pais, tanto mas atendida 
"debe ser la ed'ucacion de la iuventud, por cuanto la verdadera ilus- 
"tracion es una de las mas solidas columnas de su libertad, el Gobier- 
"no se ha contrafdo a promoverla eficazmente" ( 5 ). Y continua el men- 
saie: "Los establecimientos de primeras letras son como el prototipo 
"para formar buenos ciudadanos, y es por tal principio que me he 
"apresurado tan alto objeto. 



( 5) Provincia de Entre Rios: Reeopilacion de Leyes, Decretos y Acuerdos 
del Gobierno de Entre Rios. Desde 1821 a 1873, tomo III," Impr. "La 
Voz del Pueblo", Uruguay, 1875, pp. 448-449. Resulta casi innecesario 
aclarar que las expresiones "liberales", "obras dignas de las luces y 
civilizacion del siglo", "ilustracion" y otras que se encuentran en los 
documentos citados, difieren en su significacion real de la que les 
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La respuesta de los Jegisladores, al aprobar el pedido, expresa 
que "...desde su establecimiento [la Corporacion Legislativa] ha ma- 
"nifestado siempre ese anhelo que ha teniclo y fiene por la educa- 
tion..." Y "se congratula en considerar a V. E. con los mismos 
"sentimientos . . . por lo cual no puede menos de darle las gracias y 
"manifestarle al mismo tiempo su conformidad , . . " ( 10 ). 

Un decreto del 26 de junio de 1835 dispone que el procurador 
de la ciudad efectue una visita semanal a todas las escuelas, conjun- 
tamente con dos vecinos que el mismo funcionario debfa nombrar, 
fundamentando la resolucion en el deseo de ". . . activar y mejorar 
"en cuanto sea posible la educacion como uno de sus primeros de- 
"beres..." de gobernante. Aqui se hace clara manifestacion de su 
concepcion del ejercicio del poder, con la atribucion de vigilar y con- 
trolar la instruccion, ya que en el articulo 2 ? del mismo decreto in- 
dica los alcances del cometido: " . . . Inspeccionara escrupulosamente 
"los adelantos de los ninos, no solo en los ramos de lectura, escritu- 
"ra y cuentas, sino muy especialmenfe sobre la ordenanza de la doc- 
"trina cristiana y la conducta que observen los maestros para hacer'- 
"los llenar los deberes de catolicos . . . " ( n ). 

El decreto del 20 de mayo, por el que se nombra una comision 
para examinar tanto a los educandos de las escuelas publicas como 
de las particulares, amplia lo anterior: "Deseando el gobierno que 
"la provincia de Entre Rios liegue a ocupar un Iugar distinguido entre 
"los pueblos que corresponden a la ilustracion y los principios ha pen- 
"sado seriamente sobre las medietas que deben adoptarse para que 
"la preciosa juventud entrerriana se dedique al estudio de las prime- 
"ras letras como unica senda que debe seguirse para llegar a las cien- 
"cias por medio de los estudios mayores..." Considerando inmedia- 
tamente que ". . .el premio de las virtudes es el estimulo que ha pro- 
"ducido las mas grandes heroicidades en el mundo..." instituye un 
premio consistente en una medaila de plata para el mejor alumno, 
cuya eleccion no solo dependena del resultado de sus examenes, que 
eran de "lectura, cuentas, escritura y gramatica castellanas", sino 
tambien de su "aplicacion y virtudes", todo lo cual debfa tener en 
cuenta el informe de los docentes. Esto se repetira en anos sucesivos. 

Segun el pensamiento tomista, padres y gobernantes son los 
agentes naturales de la educacion. Los vecinos de Entre Rios, los pa- 
dres de familia / coparticiparon sin duda en la mision — deber y de- 



(10) Ibid, pp. 161-162. 

(11) Ibid. pp. 268-269. 
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"mento de la catedra de teologia para la formacion del clero. 

"El 25 de mayo, como una de las solemnidades dedicadas a la 
"conmemoracion del aniversario de la revolucion de la independen- 
"cia, se inauguraron los cursos del "Colegio de Latinidad" (Arch. Prov. 
T. Iglesia, p. 417). 

"Con el fin de mejorar la educacion y ensenanza dadas en las 
"escuelas primarias, en |unio de 1835 el gobierno resolvio que di- 
"chos establecimientos fueran visitados e inspeccionados por el pro- 
"curador de la ciudad, debiendo preocuparse en especial, de la con- 
"ducta de los maestros (R. O. 4, p. 161)" ( 15 ). 

Coinciden con la posicion ya indicada los fundamentos de la 
comunicacion del 29 de noviembre de 1837 (aun cuando en los he- 
chos no llegara a concretarse, a pesar de la autorizacion inmediata de 
la Legislatura, de fecha 2 de diciembre del mis mo ano): "Penetrado 
"el Gobierno de lo mucho que importa a los Pueblos la propagacion 
"de las luces; que la ilustracion es la que da el primer impulso al 
"corazon humano en el desarrollo de las virtudes asi sociales, como 
"morales, y en fin que los conocimientos cientfficos colocan a los ciu- 
"dadanos en posicion de ofrecer a la Patria servicios de importancia, 
"se halla decidido a establecer un plan formal de estudios en esta ca- 
"pital, adoptando para este efecto las medidas mas conducentes. 

"No obstante que el Govierno en virtud de las facultades que la 
"H. Sala ha tenido a bien concederle, se cree autorizado para llevar 
"a su logro este designio juzga proceder con mas acierto solicitando 
"de V. H. especial autorizacion para hacer venir de Europa algunos 
"religiosos de la Compania de Jesus, que regenten las catedras de 
"estudios que sea conveniente establecer, como igualmente para im, 
"pender alguna suma de dinero en los gastos de su transporte, lo que 
"procurara al Gobierno economizar de un modo que no sea gravoso 
"al Erario ni impida atender a las primeras exigencies ... " 

"...No seran de menos importancia los bienes que percibira en 
"el orden moral. La poblacion se aumenta con rapidez, haciendose sen- 
"tir cada dia mas la necesidad de obreros evangelicos, y si en breve 
"tiempo habria de ser preciso adoptar medidas para llenar este vacio, 
"la presente despues de satisfacer su primer objeto, previene la ne- 
"cesidad del segundo..." ( 16 ). 

Como los jesuitas no vinieron, el terreno adquirido por el Estado 
para construir un edificio "a proposito para la educacion" se destina 



(15) Cesar Bias Perez Colman, Parana, 18104860, Talleres Graficos Fenner, 
Rosario, 1946, p. 341. 

(16) Provincia de Entre Rios: op. cit., pp. 335-336. 



al mismo efecto, por ley del 11 de febrero de 1838, poniendolo en 
manos del presbitero Dr. Antonio Maria Castro, antiguo cartujo exclaus- 
trado. De la existencia del establecimiento escolar que fundara Cas- 
tro, hay muchas referencias que avalan su eficacia,- fue conocido como 
"Escuela del Cartujo", 

En otro orden de cosas, al hacer referenda al arte tipografico, 
imprenta y periodismo, el mismo Perez Colman, abundando en deta- 
ils, dice que en 1836 "...el gobernador Echague hacia adquirir un 
,, buen ta,ler y contrato en Buenos Aires un experto para que lo re- 
^genteara e iniciara en el aprendizaje a un nucleo de [ovenes de Pa- 
"rana..." p). En la imprenta del taller menoionado se imprimieron, 
desde 1840, y promovidos por el gobierno, ios periodicos "El senti- 
miento entrerriano" y "El Correo", que sustituyo al anterior en 1841. 

EN EL GOBIERNO DE SANTA FE 

El 8 de setiembre de 1842 la Sala de Representantes santafesina 
elige al Brigadier Echague como Gobernador propietario. Las funcio- 
nes de gobierno en su tierra natal no desmerecen las cumplidas en 
tntreRios, siendo iniciadas con una amnistia general para todos Ios 
enem.gos politicos "Algunas medidas de Echague -escribe Jose Luis 

'SbliTc ) ~ (») ^ Car " Cter beniQn ° Y SUS as P iracione * ^ bien 

Su accion para pacifkar Ios abongenes, por mementos comba- 
tiendolos, por otros atrayendolos con una actitud de amistad y com- 
prension, perm.te saivar al pueblo de una angustia permanent* Asi- 
mrsmo, mantuvo dispuesto al ejercito para intervenir, como de hecho 
ocumo, toda vez que fuera reclamado por la politica de la Confede- 
racy Y entre las disposiciones importantes de su Gobierno senala- 
remos la Ley Aduanera, el decreto sobre prioridad de nativos del pais 
para traba,ar en astilleros y la reorganizacion del archivo de la Pro- 
vince Carlos Aldao agrega que en 1843, bajo el gobierno de Echa- 
gue, el 25 de mayo fue declarado fiesta civica en Santa Fe ( 19 ). Lo 
mismo habta ocurrido en Entre Rios. 

La accion educativa recibe un gran aporte con la designacion de 
maestros y la aplicacion del sistema lancasteriano. Manuel Cervera, en 
su obra ya citada, refiere las disposiciones del gobierno en la reorga- 
nizacion del Gimnasio Santafesino: "El 1<? de Julio de 1843, por faile- 



(17) Cesar Bias Perez Colman, op. cit., p. 412. 

(18) Jose" Luis Busaniche, Santa Fe: 1819 a 1862, Imprenta de la Unive* 
sidad, Bs. As., 1941, p. 58. 

(19) Carlos Aldao, Blasones de Santa Fe en la Independent y en la Or- 
ganization National, Imp. Felipe Quefinbal, Bs. As., 1926, p. 12. 
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"cimiento de Guzman, eiigiose preceptor del Gimnasio a Manuel Igna- 
"cio Pujato, con sueldo de 20 pesos por mes, debiendose establecer 
"para la ensenanza el metodo de Lancaster y ensenar lectura, doctnna 
"cristiana, escritura, aritmetica y gramatica castellana, y debiendo fo- 
"mar examenes semestrales para conocer el adelanto de sus alumnos; 
" y en 1848 nombrose por renuncia del presbitero Juan Alarcon, pre- 
ceptor de primeras letras, a Jose Seguf..." agregando a continua- 
cion cabales expresiones que describen las causas del anterior estado 
del Gimnasio: "En el mes de Julio de 1843 decia el auxiliar Ramon 
"Caminos, en nota, 'que el hubo de sostener la escuela con trabajo, 
"en medio de las turbulencias, no existiendo tinta ni papel que e! 
"debia dar ; las depravadas costumbres y la relajacion de la juventud, 
"que es necesario decir; la ninguna cooperacion de las autoridades y 
"del gobierno que caduco, de Juan Pablo Lopez, ni de los padres de 
"familia: que muchas veces reclamo de los primeros y continuamente 
"del segundo, y la notable falta de los ninos. Tenia sesenta y cuatro 
"alumnos y dice que agradece al general Echague el trabajo que hace 
"por la educacion. . ." ( 20 ). 

En los fundamentos del decreto por el cual, en fecha referida, se 
organiza e! Gimnasio, se entiende que la educaci6n es "...el primer 
"paso que abre el camino a la civilizacion, prosperidad y engrandeci- 
"miento de los pueblos..." perfilandose la figura del maestro como 
"...persona de conocido juicio, moralidad, amor al pais y suficiente 
"instruccion y capacidad para el mas exacto desempeho de tan sagra- 
"cla obligacion ..." ( 21 ). 

Pero lo que en verdad es de singular trascendencia por el papel 
que en ello juega personalmente el gobernador Echague, es la rea- 
pertura del Institute Literario de San Jeronimo, fundado por Estanis- 
lao Lopez en 1832, que fuera dlrigido por el Dr. Jose de Amenabar. 
Este Institute donde se ensenaba latinidad, gramatica y filosoffa, fun* 
ciono en el antiguo convento de La Merced, y habia sido clausurado 
bajo el gobierno de Juan Pablo Lopez. La reapertura se efectuo el 28 
de octubre de 1845. En el dia de la inauguracion de los cursos el go^ 
bernador dicto la primera clase de filosoffa, a lo que luego nos vol- 
veremos a referir. Como institucion educativa alcanzana un alto pres- 
tigio. Al amparo del mismo gobierno, Marcos Sastre ejercerfa^en el 
la docencia. Alii se utilizanan, entre otros, sus conocidos textos "Anag- 
nosia" (un antiguo metodo fonetico-silabico) y "Consejos de Oro", obras 
que tuvieron durante mucho tiempo repercusion nacional. 



(20) Manuel Cervera, op. cit., p. 961. 

(21) Sergio Reinares, Santa Fe de la Vera Cruz. Resena historica de la Edu- 
cacion y sus escuelas, Ed. Colmegna, Santa Fe, 1946, p. 191 (transcrip 
cion del decreto). 
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EM 6 de junio de 1849, y en base a la "librerfa" existente en 
!o que fuera el convento mercedario (el antiguo colegio de la Com- 
pania de Jesus), se dispuso la creacion de una Biblioteca Publica in- 
fegrada al I Institute Literario de San Jeronimo, que funcionaba en el 
mismo edificio; el Rector serfa a la vez el director de la misma. Segun 
G.anello, en su Historia de Santa Fa", esta biblioteca tuvo importan- 
ce porque fue establecida "para uso de los alumnos de dicho Insti- 
tute y del publico en general". El mismo Gianello senala que la obra 
cultural de Echague se compfeta con la inauguradon del > imer tea- 
Jo que tuvo Santa fe", a lo que corresponde paralelamente 7a ere - 

"birse en el IZT, Y* T?" ^ ,M pieZ3S *™ ha,lan de - hi " 
W enh il , ! Ca P' tal U ° tr ° pUnt ° cua '^a de la provin- 
ce , con el cargo de vigilar la moralidad. Certifica el mismo autor 
que en la imprenta del Estado se imprimfan dos period coT a L que 

tZ 7 Busan.che dice que los periodicos fueron cuatro agre- 
gancfoa los nombrados "El Eco Santafesino" y "El Album Samafesi- 

trabaio r tn°r Statar ^ '° afirmado en ,a f ntroducci6n de este 

mnol ,, qUe reSP6Cta 5 19 inf ' Uencia P erso ^l de Echague que 

irieves decreti * T ° CUpa " n ° 85 necesaHo si ™ ^tejar 
gob ernos tnt t * J 9 * olu ™™* qUG 56 P™™lgan en sus sucesivos 
gobiernos, tanto en Entre Rfos como en Santa Fe. Segun los diferen- 

o S" t :r bi r ios / e r sentantes y ,os min[st ^ Ju^si 

los ^nbientes y los ofiaales de gobierno. Sin embargo la similitud 

ra. %t^ n B lV dl HaSta , Parederan en a '9-os cases mo- 
ras repeticiones. El pensamiento del Brigadier Echague les confiere 

Ln% l 7: ' c ^ H U PaS ° P ° r 61 P0der ' La WentidS de Go! 
bernador y su continuidad en una y otra provincia da lugar a una 

total coherency de ideas, haciendo de sus dos gobiernos, dist ntos en 

uanto a .unsdicc^n y dependences, una unidad en cuanto a crite 

nos Esas ideas se reflejan en todas las medidas de su gobierno tan 

S v Sind C ° nte " d0S Y dl ' Sdp ' ina ^ C ° m ° en SU 

cion y principles, siempre segun el mas puro espfritu cristiano, 

EI Pbder publico de la epoca, republicano en cuanto a la forma 
de gobierno, pero concentrando en el ejecutivo la mayor parte de las 
atr.bucones y funciones, permitio que el Brigadier Echague deiara 
trasluc.r el nivel intelectual que alcanzara en sus grades academicos, 
ya que ...era una inteligencia cultivada y sobresaliente en su epo- 



(22) Leoncio Gianello, Historia de Santa Fe..., p. 188. 

' Carmel ° Busaniche, "Los periddicos de Echague", publicado en 

EI Litoral", Santa Fe, 2-1-1952. 
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"ca, Hombre de estudio, los acontecimientos de su agitada vida publi- 
"ca, en tiempos tan tormentosos, no le impidieron dedicarse a aumen- 
"tar el caudal de sus conocimientos y presto a la causa de la educa^ 
"cion serviclos importantes. . ." ( 24 ). 

JUICIOS CONCLUYENTES 

Los antecedentes expuestos hasta aquf ofrecen un material sufi- 
ciente a nuestro juicio para afirmar que el pensamiento educacional 
de Pascual Echague represento el genuino espfritu de la tradicion pe- 
dagogics hispanica. Con ello queremos significar que realiza e! ideal 
del gobernante maestro de su pueblo, con tendencia absolutists, pero 
con caracter paternal. La accion directa de la educacion de la Iglesia 
y sus Ordenes docentes como tambien la relacion de la educacion con 
los organismos comunales — expresion del conjunto de familias— ex- 
presan la concepcion de la accion educativa del poder publico de la 
Espana medieval cristiana, aplicada en America durante la conquista 
y evangelizacion. Echague es heredero de esa aineja tradicion. 

Nuestra tesis concuerda con la expresion del Dr. Jose Perez Mar- 
tin, el cual califica al gobierno de Echague como "benigno y paterna- 
"lista" C 25 ). Mas definitive aun es el juicio de Carlos Capitaine Funes, 
que expresa en un trabajo postumo: "Dentro de los forjadores de la 
"nacionalidad, no dejaremos de encontrar . . . los que fueron en Ame- 
rica a la manera de Alfonso el Sabio, del Infante Juan Manuel, del 
"Marques de Santillana, o de Jorge Manrique, que, de conformidad 
''con la filosofia de. los tiempos y de la doble aptitud con que nacie- 
"ron, mientras cultivaban el espfritu en la serenidad del estrado, ba- 
"jaban a la liza. . ." ( 26 ). 

El mismo articulista lo define como recio conservador de las tra- 
diciones hispanicas y del republicanismo constitucional exigidos por 
la argentinidad organizada. Tambien concuerdan con esta caracteriza- 
cion las expresiones del canonigo Jacinto R. Vinas, en su artfeulo so- 
bre el Brigadier Echague, publicado en el diario "Nueva Epoca" de la 
ciudad de Santa Fe, el 17 de julio de 1917: "Diez anos en Entre Rfos, 
"otros diez en Santa Fe, goberno Echague con prudencia, religion-, 
"bondad, clemencia y sabidurfa. Modelo en su vida fntima, caballero 
"sin tacha, fue excepcion en una epoca de crueldades y venganzas. . ." 



(24) Ramon Lassaga, Tradi clones y Reciter do s historicos, Rosario, 1883 ? pp, 
541-542. 

(25) "Presencia y destino de Santa Fe en el Rio de la Plata", Articulo pu- 
blicado en el tomo XXVIII de la Revista de la Junta Provincial de 
Estudios Historicos de Santa Fe. 

(26) Carlos Capitaine Funes, "El Doctor Pascual Echague en su proyeccion 
hist6rica" 3 en "El Litoral", l 9 -6-1967. 
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Recordando que Santo Tomas de Aquino senala como funcion es- 
pecifica del gobernante, la formacion del ciudadano, ademas de la 
ordenacion de la ensenanza de tos saberes teoreticos a! bien comun 
de! estado, a nuestro parecer, hay dos hechos en !a vida publica de 
este particular gobernante de nuestro Literal que certiftcan su condi- 
cion de educador. El primero de ellos sucede en Entre Rfos, cuando 
rechaza los honores que la H. Sala de Repr esentantes de la Provineia 
le hace, en la persona de su hijo mayor, al concluir su gobserno en- 
trerriano; "de acuerdo con las modalidades de la epoca"~ la Legisla- 
tura concede para su hijo de ocho anos el grado de "capifan de Arti- 
y '!!eria con sueldo de su clase y goce del fuero y uniforme". Tres dfas 
despues, Echagiie rechaza el homenaje con los siguientes fundamen- 
tos: ". . .su admision desmentira el plan de educacion y los sentimien- 
"tos que se ha empenado en imprimir en e! corazon de sus tiernos 
"hijos, ensenandoles desde temprano a ser dignos de los honores y 
"de la confianza de sus compatriotas por sus propios servicios y por 
"pus meritos personales. Por mucho que respete los empleos que ofre- 
"cen algunos Gobiernos ilustrados premiando en los hijos los meritos 
"de los padres, no estan del todo de acuerdo con los principios re- 
"publicanos que profesa. . ." ( 27 ). Ccn estas palabras devuelve el men- 
saje, el 21 de diciembre de 1841, dando una leccion de civilidad. Es 
un testimonio oficial de la educacion familiar, personalista y de acen- 
tuada autoridad paterna. 

Un rechazo semejante a las "modalidades poco republicanas del 
momento" va a protagonizar el dia de la inauguracion de los curses 
del Institute Literario de San Jeronimo, que segun tenemos dicho fue 
reabierto por el propio Gobernador, dictando el mismo la primera cla- 
se de Filosofia. Al termino de la misma, el pueblo entusiasmado pre- 
tende tirar de su carruaje, sustituyendo los caballos, segun una anti- 
gua modalidad de vasallaje. El Gobernador rechaza terminantemente 
ser conducido de esta forma, porque ello estaba en contra de "los 
"principios republicanos que siempre habian regido su vida publica". 
Pero la multitud insiste y el gobernante modifica tan solo su decision 
permitiendo que el carruaje, arrastrado por el pueblo, lleve las insig- 
nias del poder —el baston de mando y la espada de general — , segun 
relata Lassaga en su obra ya mencionada. 

Sobre la clase de filosofia, una nueva leccion de civilidad. 
Pascual Echague, gobernante, militar y doctor, es siempre un 
maestro. 

CARLOS A. UZSN 



(27) Provineia de Entre Rios: op. cit., p. 461. 
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LA MUSICA SAGRADA 
Y EL PROCESO DE DESACRALIZACI6N 



Ya no es un secreto para nadie que vivimos en una epoca de 
crisis. Desde el Santo Padre hasta los modernos "paganos" como 
Evola o Guenon, todos coinciden en que nuestro tiempo es verdadera- 
mente critico. Crisis en las ideas, crisis en la polftica, crisis en la moral, 
crisis en la economia, etc., etc. 

Es mi intencion describir en el presente ensayo la incidencia de 
esta crisis generalizada en el terreno de la musica, mas especifica- 
mente, de la musica sacra, es decir, de la musica que la Iglesia reserva 
normalmente para el culto liturgico, asj como la verdadera naturaleza de 
la musica sagrada y los remedios para revertir la actual situacion. 

I. AMBITO Y VAR3ANTES LA DISACRALIZACI6N' 

La moderna corriente secularista va invadiendo todo el campo 
de lo sagrado. Se intenta un sacerdocio horizontalizado, una exege- 
sis racionalista, una catequesis desacralizada. Este proceso Ilega tam- 
bien al arte sacro y, de modo especial, a la musica sagrada. 

1. DesacraUzacion de la melodia 

La musica liturgica no es sino un intento Ifrico de aproximacidn 
al mundo de lo sacro. Pues bien, la nueva musica, que, aquf y a!H, 
se va introduciendo, parece movida por un impulso centrffugo en rela- 
cion con lo sacro. Mas que a balbucir la inefabilidad del misterio tiende 
a expresar ai hombre de hoy, a ese hombre conflictuado, desgarrado, 
hombre del ruido y no de la palabra. El mundo de lo sagrado^ parece 
exigir una musica soberana, por encima en cierto modo del ^"ritmo , 
que es algo humano, demasiado humano. Ahora bien, la musica ac- 
tual es cada vez mas ritmica, machaconamente rftmica. Y a pesar de 
ello se advierte un movimiento tendiente a reducir siempre mas « 
hiato que separa la musica sagrada de la musica profana, desdibujan- 
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dose progresivamente las fronteras que separan a ambos tipos de 
musica. 

Sin duda que los tiempos han cambiado. Ahora la musica auten- 
ticamente religiosa, hecha para el recinto sagrado, se ejecuta en "sa- 
las de concierto", con gran exito de boletena, mientras que la musica 
pmfana, propia de la vida mundana y de las salas de concierto, se va 
introduciendo en el interior del templo. Decir "salas de concierto" es 
un eufemismo. . . porque en ocasiones se trata de musicas propias de 
salones danzantes, o de melodfas del Far West. Cristobal Halffer, uno 
de !os mas significativos exponentes de la joven generacion "serial" 
espanola, profesor en el conservatory de Madrid, recientemente se la- 
mentaba de que el gregoriano se ejecutase en conciertos, no como 
algo vivo sino como una pieza de museo, y se lo sustituyese "por unas 
cancioncitas estupidas hechas segun el patr6n ntmico-melodico-armoni- 
co de las canciones de las pelfculas del Oeste en boga en los anos cua- 
renta" p), 

Hay quienes no sienten la menor repugnancia de entonar en los 
templos las mismas canciones que oyen en la radio o en la television. 
Asf, e! popular "Te doy gracias, Senor", que se canta en las radios, y 
a cuyo ritmo muchachos y chicas bailan en la TV, se entona sin repa- 
ro en algunas iglesias. A veces se escogen musicas profanas bailables 
y se las pretend'e "bautizar" con una letra "piadosa". He escuchado, 
por ejemplo, la musica de "Mamy blue" con esta letra: "Oh Padre, he 
vuelto, yo sin ti no se vivir". Con motivo de esto decfa no hace 
mucho Mons. Domenico Bartolucci, sucesor de Perosi en la direc- 
cion del coro de la Capilla Sixtina: "Se cree que hoy dfa tambien 
en la Iglesia haya necesidad de aquella horrible seudo musica que nos 
aturde continuamente en la radio, en la television, en los cines, en los 
bares, en las calles, en las plazas' 7 ( 2 ). Y mas recientemente Julian Ma- 
rfas fustigaba "la musica ratonil que demasiado a menudo se oye en 
las iglesias" ( 3 ). 

Meses atras leimos en el diario "La Razon" la siguiente noticia: 
"Med'ellm. La memoria de Carlos Gardel lleno la basilica primada de 
esta ciudad con aires de tango y misa-protesta al cumplirse ocho lus- 
tros de la muerte del cantante. La musica portena resono en las vene- 
rables naves evocando tangos viejos de todas las escuelas. . . Uno de 
los sacerdotes oficiantes exalto la personalidad de Gardel ante enfer- 
vorizados feligreses a quienes recordo; 'Un pueblo que canta, se li- 
bera\ . 



(1) Citado en "Psallite", 86, 1973, pp. 27-28. 

(2) Citado en el diario "Los Principles", Cordoba, 10 de noviembre de 
1970. 

(3) Cf. el diario "La Nacion", 28 de junio de 1972. 



Musica, pues, de todo tipo: musica ligera, musica scout ( 4 ), musica 
bailable ( s ), musica sensual. Todo menos musica verdaderamente sacra. 

2. Desacralizacion de la letra 

La grave decadencia que se va advirtiendo en el nivel de las me- 
lodfas no podia dejar de tener correlativa incidencia en los textos que 
las acompanan, aunque, en ocasiones, el influjo decadente provino ori- 
ginariamente de la mediocridad de las letras, solo compatibles con me- 
lodfas de mal gusto. En este orden debemos distinguir diversos pia- 
nos de degradacion. 

a. Letras triviales 

En un primer nivel de decadencia podemos poner los cancioneros 
que contienen textos intrascendentes, ligeros y chirles. Con la ayuda 
de algunos jovenes universitarios hemos hecho acopio de cantos de 
ese estilo... habiendo resultado tan elevado su numero que nos 
vemos obligados a seleccionar. 

Leemos en uno de ellos: 

" jOh que bueno es vivir! 
iOh que bueno es cantar! 

;Oh que bueno es sentirnos hernianos y amar! 

Todo sonrie cuando hay amor 
todo renace cuando hay amor. 
No mas recelos ni sangre azul. 
Tan solo hermanos y a plena luz". 

Evidentemente su autor no parece gozar de estro poetico. Como 
tampoco el que redacto esta otra cancion: 

"Alegria, alegria, 

alegrxa y buen humor, 

que si, que no, si tu, 

si tu quieres ser feliz 

no le busques sombra al sol, 

da y recibe con amor". 

Tales textos trasuntan ligereza y superficialidad. Precisamente en 
una epoca que parece signada por lo tragico, resulta aun mas decep- 
cionante oir de boca de nuestros fieles: 



(4) Nos referimos a aquel tipo de musica que cantan los scouts cuando su- 
ben la montana, perfectamente apta para esa circunstancia, pero que no 
puede ser llevada al piano del misterio liturgico. Ej.: la melodfa de la 
cancion: "Esta es la luz de Cristo". 

(5) Se hace, por ejemplo, un uso indiscriminado del repertorio de nuestro 
folklore, sin advertir que buena parte de sus ritmos se ordenan al baile, 
legitimo en su nivel, pero inadecuado para ia iglesia. 
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"Que iraporta la raza, 
que i'mporta el color, 
si somos hermanos 
que viva el amor . . . 

Cuando pienso que la vida 
nos dura muy poco, que pronto se va, 
no comprendo corao hay tanta gente 
que vive peleando en vez de cantar. 

Cuando veo una pare j a 

que va de la mano hablando de amor, 

pienso que tal vez im dia 

todos cantaran tambien mi cancion". 



Se dira que son cantos para jovenes. Pero eso es tener un con- 
cepto demasiado bajo de nuestra juventud, como si no fuera capaz de 
elevarse por sobre tanta superficialidad. En el cancionero de una pa- 
rroquia de Buenos Aires encuentro un canto llamado "Abuelitos", cuyo 
estribillo reza asf: 

" jAbuelitos, abuelitosl 
que contentos los veo pensar 
que ahora tienen nuevos nietos, 
nietos que los quieren de verdad". 

Francamente no alcanzamos a percibir la relacion que pueda 
existir entre este "elogio a los abuelos" y la Sagrada Liturgia. En una 
palabra, la celebracion liturgica esta acabando por convertirse en una 
especie de "marco-excusa" para cantar cualquier cosa, no evitando 
incluso las expresiones vulgares y las imagenes poco serias, como las 
que se encuentran, por ejemplo, en este canto llamado "El TrampoKn": 

"Este es el trampolm, que te arroja en el manantial, 
Este es el tra'mpolin para el salto mortal. 

Picando en el jamas, la crisraa te romperas, 
trampolm especial, que te hunde en la vida. 

Desde cualquier lugar, todo el mundo puede saltar, 
desde cualquier lugar, es posible picar hasta Dios. 

Y Dios' mismo ha de abarajar, al que pegue el salto 
mortal, feliz despertara en la dicha final". 



No se sabe que admirar mas: si la vacuidad de la letra, o la 
falta absoluta de inspiracion, o la vulgaridad en las expresiones. Se 
llega incluso a perder todo respeto, como en este canto donde Dios 
es llamado "el viejo": 

"Algunos dicen que "el viejo" ya se murio; 
que algun Sputnik lo liquido. 
Cuidado con esos muertos que vos matais, 
pueden gozar de muy buena salud". 
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Damos fe que estos textos —como todos los que mas adelante 
citaremos— los hemos encontrado en distintos cancioneros u hojas 
que se usan en parroquias o colegios catolicos. Las letras hasta aca 
inclufdas son mas bien aptas para provocar hilaridad, si desde ya el 
celo de la casa de Dios no suscitara nuestra indignacion. Sin embargo, 
los cantos de letra trivial constituyen el grado inferior de la corrupcion 
desacralizadora. 

b. Letras herizantalistas 

La crisis de nuestro tiempo, a pesar de tener tantas y tan complejas 
manifestaciones, podria condensarse en un ccncepto: horizonfaHsmo. En 
otra ocasion ( 6 ) he desarrollado ampliamente el contenido de este con- 
cepto. Resumiendo lo alii expresado digamos que la tendencia horizon- 
talista consiste en la disolucion de todo lo que en el catolicismo es ver- 
tical (la relacion con Dios, la adoracion, la oraeion) en aras de lo hori- 
zontal (el amor al projimo, la apertura al mundo). Por supuesto que 
lo horizontal es muy importante, pero dicha horizontalidad deja de ser 
"cristiana" si prescinde de lo vertical. No en vano la cruz esta hecha de 
dos travesanos entrelazados: el vertical y el horizontal. Si en tiempos 
pasados hubo quizas cierta inclinacion a minimizar los elementos hori- 
zontales del cristianismo, hoy el peligro es generalmente el inverso, 
mas grave aun que el anterior. 

Encontramos expresiones de esta tendencia en buena parte de los 
nuevos cancioneros en uso. 

— Se nota una insistencia excesiva — casi exclusiva— en el amor 
al otro. Y en un amor aparentemente vaciado cie contenido teologal, 
no amor-caridad sino amor-filantropia. Un ejemplo, entre tantos, nos lo 
ofrece este canto intitulado "Que bonito sena": 

"Si la gente dejara su orgullo : 

sus viejos rencores y el miedo de amar, 

que bonito s'eria este mundo, 

rodeado de amor, de ternura y bondad. 

Si los hombres tendieran sus brazos 
y abrieran sus manos en vez de luchar, 
que bonito seria este mundo, 
rodeado de amor, de ternura y bondad". 

O tambien: 



(6) Cf. mi articulo Inversion de ualores, en "Universitas", Bs. As., n 9 17, 
1970, pp. 31-41. 
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"Me parecid que sufrias soledad, 
y present! que pedias amistad. 
Mire en tus manos vacias, soledad, 
por eso traigo en las mias amistad. 

Te vi marchar en silencio sin mirar alrededor; 
los otros estaban lejos. . . te daba miedo el amor". 

Mas que a dejarse tomar por las manos de Dios, una buena can- 
tidad de cantos exhortan a "tomar la mano del hermano . Parece un leit- 
motiv, una suerte de obsesion. Extractemos de sendos cantos- 
"Toma mi mano, hermano. . ." 

''Que lindo es poder siempre dar ^la mano 
y saber que es posible la amistad". 

''Si me das la mano te llevo conmigo 
juntos lograremos un mundo de amor". 

"Ven, hermano, ven, toma mi mano y ven". 

''Demonos la mano, al fin, al fin". 

"Senor, no le di la mano.,." 

"Al que te necesita da una mano. . ." 

Hoy este motivo esta, sin duda, de moda, aun en los cantos pro- 
fanes, en los reclames de propaganda e incluso en los slogans pol.ttcos 
("si todos ios argenfinos nos damos la mano. . ."). Lo normal es que los 
fieles canten esas palabras con un sentido temporalista. 

-Por cierto que no se deja de mencionar a Dios y a Cristo. Pero 
machaconamente se insiste en que Dios esta en el otro r cosa que b,en 
entendida, es verdadera, pero que para su total compression .mphca 
la afirmacion clara de que Dios es totalmente trascendente, y merece 
-en sus tres divinas personas- nuestra adoracion y acatamiento. De 
esto ultimo apenas si se habla. En cambio, escuchamos en un llamado 
"Salmo criol'lo": 

"Dios al hacerse hombre 
nuestra vida transformo, 

ya no hay que mirar pa'arriba . 
para encontrar al Senor. 

Mirando pa' los costados 
y mirando alrededor 
se encuentra por todos lados 
el rostro real del Senor. . . 

■ 

Encarnarse en este mundo 
como el mismo se en car no 
meters© hasta la manija 
en la tierra que el creo". 



No queremos poner en duda la buena voluntad de los que com- 
ponen tales cantos. Pero parece innegable que su caracter monote- 
matico va produciendo una creciente "horizontal izacion" del catoli- 
cismo. Lo humano, a! parecer, pasa, sin mas, a ser divino. 



"iDonde esta Dios? Dios esta en ti. 
^Corno es Dios? Como Cristo en ti. 
iDonde esta Dios? Dios esta en ti. 



Dios es el que inunda tu existencia, 
cuando vives el amor. 
Dios es el que alienta tu esperanza, 
cuando luchas con valor. 

Dios es el que muere en la miseria, 
y es el nino sin su pan. 
Dios es el que quiere cuie tu vivas 
de frente a la realidad". 



Dios 7 que es nuestro Senor, acaba por ser una especie de instru- 
ment© de la felicidad del hombre, esta para la dicha, para la gloria del 
hombre. Pocas veces se afirma con claridad que es el hombre quien ha 
sido hecho para la gloria de Dios. No.interesa tanto que "viva Dios" sino 
que "viva la gente". Algo semejante sucede cuando estos cantos se 
refieren a Cristo, el cual, mas que como Verbo encarnado, aparece sim- 
plemente como uno de nosotros, un companero de camino o, como dice 
la antifona del canto-zamba "Gaucho Jesus": 



"Tu eres un gaucho como yo, 
yo soy un gaucho como tu". 



— Insisten estos cantos en el mundo nuevo, en el hombre nueyo, 

pero no en sentido paulino o juanino, sino con una mentalidad utopica, 
terrena, y hasta de caractensticas pelagianas. 

Una de estas canciones habla de una futura liberacion del mundo, 
aun cuando no se sepa cual sera el liberador, n'i interese siquiera el 
saberlo-. 



( 'Ya esta cere a a venir a quel 

que nos va a explicar, 

sin violencias ni gritos 

paz para este mundo traera. 

Caminando vendra a ofrecer 

lo que siempre falto, 

es el hi jo del hombre 

paz para este mundo traera. 

De donde viene y como se llama 

nadie lo sabe ni yo lo se. 

No ms importa su nombre, no, 

hi como nacera, 

lo importante es que viene, 

trae la oportunidad". 
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Cantos como este preanuncian, gracias a un anonimo liberador, 
un manana venturoso... en esta tierra, Y si se menciona el nombre 
del "liberador", su papel parece reducirse ai ambito de este mundo 
terrenal. 

"Un pueblo que camina por el mundo, 
gritando: "Ven, Sehor". 
Un pueblo que busca en esta vida 
la gran liberacion. 

Los pobres siempre esperan el amanecer 
de un dfa mas justo y sin opresion, 
los pobres hemos puesto la esperanza 
en ti, Libertador". 

Se profetiza- un mundo nuevo, un mundo que brota del pueblo,, 
de la verdad del pueblo. Asf leemos en un canto llamado precisamerite 
"El hombre nuevo": 

"iQue triste debe ser llegar a viejo 
con el alma y las manos 1 sin gastar! . . . 
;Que triste soledad de cualquier modo 
la que nace de la desigualdad! 

Por eso estoy aqui eantando, 

por eso estoy aqui sonando, 

con el hombre feliz, el hombre nuevo, 

el hombre que te debo, mi pais. 

iQue Undo que es morirse con los otros 
detras de lo inhumano de un jornal! 
IQue lindo que es perdsrse en el nosoiros 
del pueblo que es la unica verdad I" 

Ya nqes Cristo la Verdad, la Luz que ilumina a todo hombre que viene. 
a este mundo, sino que la verdad, la unica verdad, brota de abap, del 
"nosotros", del "pueblo". No se habla ya de la ciudad nueva que viene 
de lo alto, segun la describe el Apocalipsis, sino que la ciudad surge 
ahora de la entraha del mundo. Los cantos de este tipo trasuntan el or- 
gullo del hombre liberado, del hombre creador de la histona, gestor 
de la salvacion. Uno de ellos, llamado "Hombres Nuevos", se expresa asir 

"Danos un corazon grande para amar 
danos un corazon fuerte para luchar. 
Hombres nuevos, ere adores de la historia 
constructores de una nueva humanidad. 
Hombres nuevos que viven la existencia 
como riesgo de un largo caminar. 
Hombres nuevos' luchando con esperanza 
caminantes sedientos de. verdad. 
Hombres nuevos sin frenos ni cadenas 
hombres libres que exigen libertad, 
Hombres nuevos amando sin ^ fronteras 
por encima de razas 1 y lugar". 
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A Dios no le resta sino limitarse a contemplar a estos "hombres 
nuevos" que haran "el mundo venturoso del mahana" y que caminan 
seguros hacia su victoria: 

"Marcha siempre con fe; dentro del corazon, 
y seras pronto Rey de un mundo mejor, 
confiando veras que aunque viendo sufrir 
es siempre hermoso vivir. 

Es tan dulce sonar, es tan bueno sonreir, 
el ayer borraras porque hoy tu porvenir 
te dice que al fin el temor queda atras 
ifeliz asi marcharas! 

Si miras hacia el cielo, 
alii descubriras 

que un Dios de amor sonriendo esta 
al ver tu felicidad". 

De este modo se va sembrando en el corazon de los fieles la ten- 
dencia al "horizontalismo". Si al decir de un pastor protestante, Luther 
Reed, "el culto fue el cuerpo a traves del cual el espiritu de Lutero 
penefro en la vida del pueblo", no podemos hoy de dejar de temer 
que los cristianos se vayan paulatinamente olvidando^ de la trascendencia 
de Dios, de su propia limitacion, de la primacia de la gracia por sobre 
lodes sus esfuerzos. 

c. Letras subversivas 

Como lo he explicado en mi articulo arriba citado ( 7 ) en no pocas 
cc?siones la apertura al mundo, tan propia de la tendencia horizontar- 
iista, acaba por hacerse apertura al marxismo, el amor al projimo termi- 
na por ser enrolamiento en la guerrilla. A este respecto pronuncio San 
Agustin una frase admirable: "El que cae cie Dios, cae de si mtsmo". 
Quien deja de lado la trascendencia de Dios con la pretension de ins- 
taiarse en un puro "humanismo", no podra detenerse all! sino que de 
hecho seguira deslizandose hacia abajo. . . 

El orgulloso "hombre nuevo" se propondra la edificacion de un 
mundo nuevo. Con soberbia prometeica tomara la arcilla con la que 
— nuevo Creador— rehara el universe: 

"Lo haremos tu y yo, 
nosotros lo haremos: 
tomemos la arcilla 
para el hombre nuevo. 
Su sangre vendra 

(7) Cf. nora 6. 
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de todas las sangres 

borrando los siglos 

del miedo y del hambre". 

El "amor al otro" lo llevara al socialismo y a la abol'icion de la 
propiedad privada. Sera menester arrancar los alambrados, sfmbolo de 
propiedad sobre una tierra usurpada: 

"Yo pre-gunto a los presenter 
si no se han puesto a pensar 
que esta tierra es de nosotros 
y no del que tenga mas. 

A desalambrar, a desalambrar, 

que la tierra es nuestra, tuya y de aquel, 

de Pedro, Maria, Juan y Jose. 

Yo pregunto si en la tierra 
nunca habra pensado Usted 
que si las manos' son nuestras 
es nuestro lo que nos de. 

A desalambrar, a desalambrar..." 

Luego viene el mito, la bandera enarbolada de la rebeldfa. "Cami- 
lo Torres" es una cancion que se canta en las AAisas de algunos grupos 
"selectos": 

"Donde murio Camilo nacio una cruz 
pero no de madera sino de luz. 

Le mataron cuando iba por su fusil 
Camilo Torres muere para vivir. 
Dicen que tras las balas se oyo una voz: 
era Dios que gritaba "revolucion". 

Lo clavaron con balas contra una cruz 
lo llamaron bandido como a Jesus. 
Revisad la sotana, mi general, ^ 
en la guerrilla cabe un sacristan. 

Y cuando ellos bajaron por su fusil 
vieron que el pueblo tiene como cien mil. 
Cien 'mil Camilos prestos a combatir, 
Camilo Torres muere para vivir". 

Tales son, entre muchas otras semejantes, las ietras que se escu- 
chan en diversas capillas, parroquias, colegios, o reuniones mas reser- 
vadas, generalmente en el ambito del Santo Sacrificio de la Misa. Porque 
se que a algunos les parecera imposible, vuelvo a afirmar una vez mas 
que todos estos cantos figuran o en cancioneros de parroquias, o de 
colegios catolicos, o en hojas que se ponen en los bancos de las igle- 
sias. Y que todos han sido cantados en el transcurso de la Santa AAisa. 
Es este un hecho verdaderamente aiarmante. 



— 38 — 



II. NATURALEZA Y FIN'AMDAD DEL CANTO SAGRADO 



No seria conveniente que nos limitaramos a lo negativo, contentan- 
donos con detectar las aberraciones observadas. Veamos, pues, ahora lo 
que debe ser la musica sagrada. 

t, Signification del canto sagrado 

Cabe preguntarse primeramente por la razon del canto sacro, asi co- 
mo por su relacion con la palabra, con la verdad y con la unidad. 

a. Por que se canta 

La historia de la salvacion nos muestra que el culto sagrado se ha 
servido de la musica desde los tiempos mas remotos. El pueblo de Dios, 
milagrosamente librado del Mar Rojo por el poder divino, entono al Se- 
nor un himno de victoria; y Maria, hermana del caudillo Moises, canto 
al son de! timpano acompanada del canto del pueblo (cf. Ex. 15,1-21). 
Mas tarde, cuando se trasladaba ei Area de Dios a la ciudad de David, el 
rey mismo y todo el pueblo danzaban delante del Senor al son de di- 
versos instrumentos (cf. 2 Sam 6,5). El mismo rey David fijo las reglas cie 
la musica para el culto sagrado y el canto (cf. 1 Par. 23,5; 25,2-31), 
que son las reglas que se guardaron hasta ia venida del Redentor. Tam- 
bien la Iglesia primitiva uso desde e! principio el canto sagrado como 
se ve por lo que S. Pablo escribe a los Efesios: "Llenaos del Espiritu 
Santo recitando entre vosotros, salmos e h'imnos y cantos espirituales" 
(5,18 ss.) < s ). 

La musica es un regalo que Dios ha hecho a los hombres, ensena 
Pio XII en su Enciclica sobre la Musica Sacra: "Entre los muchos y 
grandes dones naturales con que Dios, en quien se halla la armonfa de 
la perfecta concordia y la suma coherencia, ha enriquecido a los hom- 
bres creados a su imagen y semejanza, se debe contar la musica, la 
cual, como las demas artes liberales, se refiere a los gustos espiritua- 
les y al gozo del alma. De ella dijo con razon San Agustin: la musica, 
es decir, la ciencia y el arte de modular rectamente, como anuncio de 
una cosa grande, ha sido concedida por la liberalidad de Dios a los 
mortales dotados de alma racional' (Epis. 161,1,2). No hay, pues, que 
maravillarse que el canto sagrado y el arte musica! hayan sido em- 
pleados para dar brillo y esplendor a las ceremonias religiosas s'ienv 
pre y en todas partes. . . aun entre los pueblos gentiles" ( 9 ). 



(8) Cf. Pio XII, Musicae sacrae, 1955, I, 3-4; en Enciclicas Pontificias, 
tomo II, Ed. Guadalupe, 4 ? ed., Bs. As., 1967, pp. 2070-2071. 

(9) lUd. I, 2-3; I.e. pp. 2070-2071. 
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La inclination a expresarse por medio del canto es algo insito 
en el hombre. Ya desde la epoca de los griegos la musica era consi- 
derada como base necesaria para la civilizacion y la moral ( in ). Es, pues, 
natural que la Iglesia, haciendo suyo este alto concepto de la antigue- 
dad y viendo en la musica un instrument de adoracion y de unidad, 
recurriese a el la para realzar el esplendor de su culto divino y clar 
cauce expresivo a su oracion solemne (")- Preguntandose S. Tomas 
sobre la conveniencia del canto para la alabanza divina se responds 
"Hemos v'isto antes que la alabanza oral es necesaria para elevar los 
afectos del hombre hacia Dios. Por consiguiente, todo lo que sea util 
a este fin, ha de ser incorporado a las alabanzas divinas. Es manifiesto 
que las distintas melodias musicales producen diversos sentimientos 
en el alma. Asf lo hace notar Aristoteles en la 'Polftica' {VIII, c. 5 n. 8: 
S. Th. lect. 3), y Boecio en el prologo de su tratado sobre la 'Musica' 
(PL 63,1168). Por eso es muy saludable Is practica instituida de emplear 
los canticos en la alabanza divina con el fin de estimular mas y mas 
la devocion de los espfritus debiles. 'Me inclino —dice S. Agustm — 
a aprobar la practica del canto en la Iglesia, a fin de que, por el halago 
del oido, el alma, debil aun, se yerga v-igorosamente al afecto de la 
piedad' (Conf. X,33). Y todavfa escribe de sf mismo; 'jCuanto ilore con 
los himnos y canticos tuyos, emocionado por las voces de tu Iglesia, que 
canta tan suavemente' (Conf. IX, 6)" ( 12 ). 



(10) "Toda la vida del hombre, dice Platon, tiene necesidad de la eurit- 
mia y de la armoma. Es el arte que, ordenando la voz, pasa hasta 
el alma y le inspira el gusto a la virtud. Las Musas nos han dado 
la armonia, cuyos movimientos son parecido 1 ; a los de nuestra alma, 
no para servir a frivolos placeres, sino para ayudarnos a reglamen- 
tar sobre ella los movimientos desordenados de nuestra alma, lo mis- 
mo que nos han dado el ritmo para reformar nuestros modales, des- 
provistos de mesura y de gracia en la mayoria de los hombres"; eita- 

\ do en "Psallite", 85, 1973, p. 2. 

(11) La Instruccion "Musicam sacram" de la S. C. de Ritos, redactada 
en 1967 por el Consejo constituido para ejecutar la Constitution del 
Concilio Vaticano II sobre la Sagrada Liturgia dice: "La accion li- 
turgies reviste su forma mas noble cuando se realiza en canto de- 
sempenando su ministerio los ministros de cada grado y participando 
en ella el pueblo, pues por medio de esta forma se expresa mas dul- 
cemente la oracion, se mamfiesta mas claramente el misterio de la 
sagrada liturgia y su indole jerarquica y propia de la comumdad; 
por la union de las voces se Uega mas profundamente a la unidad de 
corazones; por medio del esplendor de las cosas sagradas las mentes 
se elevan mas facilmente a las cosas celestiales, y la celebraci6n toda 
entera represents mas claramente aquella otra que se desarrolla en 
la ciudad de Jerusalen santa": n. 5. 

(12) S. Th. II-II, 91, 2, c. 
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El canto es tambien en la Iglesia manifestation de la alegrfa cris- 
tiana. "La vida desborda en la expresion jub'ilosa del canto^ — dice Pa- 
blo VI — . Esta observation la hacia ya S. Juan Crisostomo: /Cantan las 
madres cuando toman en sus brazos al hijo para dormirlo dulcemente; 
cantan los caminantes bajo los rayos del duro sol; canta el labriego 
mienfras cultiva la vid, mientras vendimia o mientras lieva a cabo 
zualquier otro trabajo; cantan los remeros mientras hunden sus remos 
en el agua. . ., cantando solos o en coro para aligerar con el canto su 
fatiga; y las almas, gracias al canto, soportan los mas duros trabajos' 
(Expos, in. Ps. 41,1). Este canto que resuena con tanta frecuencia en los 
labios humanos, en los momentos alegres y tristes de la jornada, ^no 
debera sostener tambien al cristiano en la celebration de los miste- 
rios en los que 'se realiza nuestra salvacion'?" ( 13 ). 7 

El canto se hace, asf, expresion del alma cristiana, al mismo tiem- 
po que excita la piedad. Por lo cual dice S. Pablo que hay que animarse 
mutuamente con canticos espirituales (cf. Col. 3,16). "Cantos espiritua- 
les — comenta S. Tomas— no son unicamente los que el alma canta 
intenormente, sino tambien aquellos de nuestros labios que avivan la 
devocion de! espfritu" ( 14 ). 

Ffnalmente, el canto sagrado es la eclcsion de la caridad. "Ei canto 
nace de la alegna — ensena S. Agustfn — , pero si cbservamos con mayor 
atencion, nace mas bien del amor" ( u ); "cantar y salmodiar suele ser 
cosa de amantes" ( 16 ). Todos queremos cantar a la persona amada ( 17 ). 
El amor se intercambia, asf, con la alabanza: "Am are et laudare; laudare 
in emore; amare in laudibus" ( ls ). 

b. Canto y Palabra 

El Papa S. Pfo X, en su admirable "Motu proprio" sobre la Musica 
Sagrada, afirma que la musica no solo contribuye al aumento del es- 
plendor y decoro de las solemnidades religiosas, sino que "asf como 
su oficio principal consiste en revestir de adecuadas melodias el texto 
EifiUirgico que propone a la consideracion de los fieles, de igual ma- 
nera su propio fin consiste en afiadir mas eficacia al texfo mismo" para 
que los fieles se dispongan mejor a recibir los frutos de la gracia ( 19 ). 

(13) Horn ilia del 24 de septiembre de 1972, con motivo del centenario del 
nacimiento de Perosi, en Oss. Rom., 8 de octubre, p. 9. 

(14) S. Th. II-II, 91, 2, ad L 

(15) "Canticum res est hilaritatis, et si diligentius consideremus res est anio- 
ns": Ser mo 34,1. 

(16^ Cf. Sermo 33,1 

(17) Cf. Sermo 54,6. 

(18) En. in Ps. 147,3. 

(39) Inter phirimas (Tra le sollecitudini), 1903, 1,5; en Endclicas Pontifiaas, 
tomo I, Ed. Guadalupe, 4 ? ed., Bs. As, 1963, p. 698. 
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Por eso !a musica sagrada debe estar a! servicio de la palabra. Ha 
sido hecha para expresar la palabra, para revestirla, penetrarla, con- 
templarla y agregarle eficacia. En relacion con lo cual dice S, Tomas: 
''Los canticos que se escogen con todo cuidado para deleitar el oido 
distraen y el alma no puede considerar el senfido de las palabras que 
se cantan. Pero, cuando se canta unicamente por devocion, uno se aplica 
con mucha mas atencion a to que se dice. Porque, en efecto, reposa 
largo tiempo sobre lo mismo, y, como dice S. Agustin, 'todos los afec- 
tos infinitamente variados de nuestro espfritu hallan su propia modu- 
lacion en la< voz y en el canto, que los despierta en virtud de una oculta 
familiaridad' (Conf. X,33). Y lo mismo debe decirse de los que escuchan. 




Porque estos, aunque a veces no entiendan lo que se canta, saben muy 
bien que el motivo o el fin de los canticos es la alabanza de Dios, y 
esto es suficiente para moverlos a devocion" ( 20 ). 

Gracias al canto la palabra adquiere una virtualidad especial, -se 
presta para ser gustada, saboreada. S. Agustin, luego de refenr en sus 
Confesiones la emocion que le despertaban los himnos y canticos -de 



(20) S. Th. II-IIj 91, 2, ad 5. 
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la liturgia ambrosiana ( 21 ), agrega, refiriendose a los textos sacros: "Sien- 
to que estas santas palabras invaden mi alma con una devocion mas 
piadosa y mas calida cuando son cantadas que cuando no lo son" ( JJ ). 

c. Canto y Vercfad 

La Constitucion del Concilio Vaticano II sobre ia Sagrada Liturgia 
prescribe: "Los textos destinados al canto sagrado deben estar de acuer- 
do con la doctrina catolica, mas aun, deben tomarse principalmente de 
Ia Sagrada Escritura y de las fuentes liturgicas" ( 23 ). Precisamente pot- 
la relacion que existe entre el canto y la palabra a la cual "reviste" y 
"expresa", el canto esta al servicio de la verdacl catolica. Lo que hace 
sagrado a un canto es la adecuacion cle su melodfa, de su ritmo, de sus 
palabras, al contenido de la fe. Todos los elementos de! canto deben ser 
impregnados por la irradiacion de la fe catolica. La fe debe sentirse a 
gusto en el canto. El canto, a su vez, debe cantar la fe. 

El Card. Villot, en carta reciente a un Congreso sobre musica sa- 
grada, senala con cuanta frecuencia se ha recurrido al canto no solo para 
la proclamacion y difusion de la verdad sino tambien para defender a 
la verdad de los ataques del error. Con ese motivo cita un hermoso 
rexto de S. Ambrosio, insigne promotor del canto en su accion pasto- 
ral: "iQue hay de mas imponente que la confesion de la Trinidad, ce- 
lebrada cada dfa por boca de todo el pueblo? Todos compiten en la 
profesion de la fe y aprenden por medio de los versos a proclamar al 
Padre, al Hijo y al Espfritu Santo. De esta forma, todos se han conver- 
tido en maestros, cuando en realidad podian Ilamarse discipulos solo 
de mala manera" ( 24 ). Y mas adelante agrega otro texto del mismo santo 
Obispo: "En el salmo concurren al mismo tiempo la doctrina y la gra- 
cia; se canta por placer y se recibe una ensenanza; los preceptos in- 
culcados con la fuerza no permanecen, pero lo que se ha aprendido 
de un modo agradable no desaparecera nunca, una vez que este bien 
irhpreso en el espfritu" ( 2S ). 

Pio XI, en su Constitucion Apostolica sobre la musica sacra, mues- 
fra como desde los primeros tiempos, la musica contribuyo a atraer hacia 
la verdad a los descarriados, y permitio a los creyentes profundizar 



(21) Cf. Conf. IX, 6. 

(22) Ibid. X,33. 

(23) Const. Sacrosatictiim Concilium n. 121. 

(24) Sermo contra Ausentium 34. Citado en Carta al Congreso de la Asocia- 
cion Italiana de Santa Cecilia, en Oss. Rom., 20 de octubre de 1974, p. 15. 

(25) En. in Ps. 1, 10. Citado en ibid. 
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en esa misma verdad: "Fue entonces, especialmente en las vetustas 
basilicas, donde Obispos, clero y puebio alternaban en las divinas ala- 
oanzas, cuando, como dice la Historia, muchos de los barbaros se edu- 
caron en la civilizacion cristiana. . . Asf, el ernperador arriano Valente 
quedo como anonadado ante la majestad con que S, Basilio celebraba 
fos clivinos rnisterios; y en Milan los herej.es acusaban a S. Ambro- 
sio de hechizar a las turbas con el canto de sus himnos liturgicos; y 
cierto es que aquellos mismos himnos que tanto conmovieron a S. 
Agustm, le decidieron a abrazar la fe de Crista Fue tambien en ias 
iglesias, donde casi todos los cle la ciudad formaban como un inmenso 
coro, en que los artesanos, arquitectos, pintores, escultores y los mis- 
mos literatos aprendieron de la liturgia aquel conjunto de conoci- 
mientos teologicos que hoy tanto resplandecen y se adtniran en los 
insignes monumentos de la Edad Media" ( 2S ). 



d. Canto y Unidad 

El Concilio dice que una de las finalidades de la musica sacra 
es "el fomento de la unanimidad" ( 27 ). Gracias a ella los fieles se unen 
en la confesion de una sola fe, de un solo Senor, de un solo bautismo, 
de una misma caridad. 

Es este un tema tradicional en la Iglesia. "El salmo que nemos 
cantado — comentaba, por ejemplo, S. Juan Crisostomo-, ha fundido 
en uno las diversas voces, formando un coro armonioso. Jovenes y 
viejos, ricos y pobres, mujeres y hombres, esclavos y libres, todos ne- 
mos tornado parte en la misma melodia... Y no solo ha unido en 
uno el animo de los presentes, sino tambien el de los muertos con el 
de los vivos: porque con nosotros cantaba tambien el Profeta" ( 2S ). 

La concordia de las voces, de las palabras y del ritmo mani- 
fiesta de manera admirable el concierto armonioso de la unica Iglesia. 
"jGran vinculo de unidad, ciertamente — exclamaba S. Ambrosio — , el 
que concluya en unica coro tan numeroso pueblo! Distintas son las 
-cuerdas de la citara, pero una la sinfonfa. Aun con pocas cuerdas 
frecuentmente yerran los dedos del musico, pero con el pueblo de 
"Dios el Espiritu Artista no puede errar" ( 29 ). Unidad que no se limita 



(26) Pfo XI, Const. Apost. Divini Cultus, 1928, I, 3; en Endclicas Pontijicias, 
tomo I, Ed. Guadalupe, 4 ? ed., Bs. As., 1963, pp. 1140-1141. 

(27) Sacrosanctum Concilium n. 112. 

(28) Ho?n. de studio praesentium 2. 

(29) Expos, psalm., In Ps. 1, 9. 
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a los fieles de esta tierra sino que se abre a los que integran el sinfo- 
nlco coro celestial, el coro que forman la Santfsima Virgen, los angeles 
y los santos, una voce dicentes. 

De todo lo cual se desprende que cuando los fieles se reunen 
en una iglesia determinada no constituyen tan so'o un coro "local" 
sino que se integran en el coro de la Iglesia de todos los sigios, in- 
menso concierto de voces que mas tarde florecera en liturgia eterna, 
"cuando todos los bienaventurados no formen mas que un instrumento, 
un organo divino, del que Cristo, Musico Supremo, sacara eternas me- 
lodias" ( 30 ). 

2. Cualidades del canto sagrado 

La Instruccion postconciliar "Musicam sacram" dice: "Se llama j 
musica sagrada aquella que, habiendo sido creada para la celebracion 
del culto divino, esta dotada de santidad y belleza cle forma" p 1 }. 
Las dos caractensticas que senala la Instruccion han sido tomadas del 
Motu proprio de S. Pio X, solo que en este ultimo el Papa deduce de 
esas dos caractensticas esenciales una tercera: "La musica sagrada 
— afirma— debe tener en grado emirvante las cualidades propias de 
la liturgia, precisamente la santidad. la ben dad ds form as, de cionde 
nace otro caracter suyo, a saber, la universaUdad" p 2 ). Analicemo? 
estas tres peculiares caracterfsticas. 

a. Santidad 

La musica sagrada debe ser santa pues es parte integrante de- 
la liturgia que es santa por el hecho de ordenarse a la gloria de Dios 
y la santificacion de los fieles ( 33 ). Es imposible concebir una musica 
sagrada que no este revestida de este caracter. Todo en la liturgia 
es santo. Santo es el templo donde se escuchan las melodias liturgi- 
cas, santas las palabras de la liturgia, santo el fin de la liturgia, santos, 
sobre todo, los divinos rnisterios. La musica sacra, por el hecho de 
tener que resonar en un ambiente de santidad, ha de ser punsima. 
"El canto cle la Iglesia —dice M. P'arisis— debe ocuparnos sin dis- 
traernos, debe dar cierto ejercicio al cuerpo sin causar disipacion al- 
guna; debe pasar como inadvertidamente por los sentidos y apoderarse 
del alma y procurarle una piadosa delectacion unida a un suave re- 



(30) L. Veuillot, citado en "Psailite", 85, 1973, p. 7. 

(31) N. 4. 

(32) Inter plurimas I, 6; 1. c. p. 698, 

(33) Ibid. I, 5; 1. c. p. 698. 
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cogimiento. Un canto que no presente esfos caracteres no esta hecho 
para la gravedad, para la santidad, para la majestad del culto ca- 
toiico" ( 34 ). 

Habrfa que releer aque! admirable libro de Rudolf Otto, "Das 
Heilige" ( 35 ), para recordar como la percepcion de lo sagrado se ob- 
tiene por la confluencia de dos experiencias antagonicas que para- 
do[almente se armonizan: la del "mysterium tremendum" y la del 
"mysterium fascinans". Juntas constituyen el valor cle lo santo en 
contraposicion a lo profano. La musica, si de veras quiere ser sacra, 
clebe suscitar simultaneamente las dos experiencias: la del aspecto 
"fascinante" del Misterio liturgico, por una parte, pero al mismo 
tiempo, la de su aspecto "tremendo". Si se diluye cualquiera de los 
dos aspectos, la musica deja de ser sagrada, y por consiguiente santa. 
Se comprende asf lo que afirma la Constitucion de Liturgia: "La musica 
sacra sera tanto mas santa cuanto mas fntimamente este unida a la 
accion liturgica" ( 3C ). De donde se desprende que mientras la accion 
liturgica sea mas sagrada, como sucede sobre todo en la Santa Misa, 
la musica que en el la se integra debera ser mas santa, si cabe. Pbr lo 
cual dice Pfo XII: "La dignidad y valor de la musica sagrada seran 
tanto mayores cuanto mas se acercan al acto supremo del culto cris- 
tiano cual es el sacrificio eucanstico del altar. Pues ninguna accion mas 
excelsa, ninguna mas sublime puede ejercitar la musica que la de 
acompanar con la suavidad de los sonidos al sacerdote que ofrece 
la divina vfctima. . i 37 ). 

La musica sacra no es solo santa en si sino tambien santificante y 
exigitiva de santidad: "Cantad con la voz — exhortaba S. Agustfn — , 
cantad con los corazones, cantad con una conducta irreprochable. Can- 
tad al Senor un cantico nuevo. . . El mismo cantor, con su vida per- 
sonal, es la alabanza que se debe cantar, ^Quereis cantar las ala- 
banzas del Senor? Vosotros sois la alabanza que se ha de cantar. Y 
sois la alabanza de Dios si vivfs de modo recto" ( 3S ). S. Tomas lo ha 
expresado con una frase esplendida: "Cuanto mas asciende el hom- 
bre por la escala de la alabanza hacia Dios, tanto mas se aparta de 
las cosas que pueden oponerse a la voluntad divina. LO que expresa 
Isafas en estos terminos: 'Yo te puse el freno de la alabanza, que te 
Impedira exterminarte' (48,9)" ( 39 ). Por eso S. Pfo X prescribio que 



(34) Citado en "Psallite", 85, 1973, pp. 4-5. 

(35) "Le Sacre', trad, francesa. Payot, Pan's, 1949. 

(36) Sacrosanctum Concilium n. 112. 

(37) Musicae sacrae IL 16; I.e. p. 2075. 

(38) Sermo 34, 6. 

(39) S.Th. ri-II, 91, 1, c. 
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solo se.debfa admitir en las capilias de musica a hombres de recono- 
cida piedad y probidad de vida, que actuasen con modestia y actitud 
religiosa ( 40 ). Fue tambien por eso que Pfo XII prohibio el ejercicio de 
la musica sacra al artista que no profesase las verdades de la fe o se ha- 
llara lejos de Dios en su modo de pensar y de obrar, "ya que no tiene, 
por clecirlo asf, ese ojo interior con el cual puede ver lo que exigen la 
majestad y el culto de Dios; ni es de esperar que sus creaciones. . . 
sean capaces de inspirar esa piedad que dice bien con el templo 
de Dios y su santidad" ( 41 ). 

La afirmacion de la santidad, como primer a nota cle la autentica 
musica sagrada, exige consiguientemente e! rechazo de todo lo mun- 
cfarso y profano, como los Papas ultimos lo han expresado con gran 
cfaridad en su Magisterio. 

"La musica sagrada debe ser santa — afirmaba S. Pio X — , y por 
tanto, excluir todo lo profano, y no solo en si misma, sino en e! 
modo en que la interpreten los mismos cantores" ( 42 ). Este gran Papa 
consideraba como tarea fundamental de su Pbntificado la preocupa- 
cion por la santidad de la Casa del Senor: "Entre los cuidados pro- 
ptos del oficio pastoral... sin duda uno de los principals es el de 
mantener y procurar el decoro de la Casa del Senor, donde se celebran 
los augustos misterios de la religion y se junta el pueblo cristiano a 
recibir la gracia de los sacramentos, asistir al Santo Sacrificio del 
altar, adorar al augustisimo Sacramento del Cuerpo del Senor y unirse 
a ta comun oracion de la Iglesia en los publicos y solemnes oficios de 
la Liturgia. Nada, por consiguiente, debe ocurrir en el templo que 
turbe, ni siqu'iera disminuya, la piedad y la devocion de los fieles; 
nada que de fundado motivo de disgusto o escandalo; nada, sobre todo, 
que directamente ofenda el decoro y la santidad de los sagrados ri- 
tos y por este motivo sea indigno de la Casa de oracion y de la 
Majestad divina" ( 43 ), Y un poco mas adelante: "Siendo, en verdad, 
Nuestro vivisimo deseo, que el verdadero espiritu cristiano vuelva a 
florecer en todo y en to'dos los fieles se mantenga, lo primero es 
proveer a la santidad y dignidad del templo, donde los fieles se 
juntan precisamente para adquirir ese espiritu en su primero e insus- 
tituible manantial, que es la participacion activa en los sacrosantos 
misterios y en la publica y solemne oracion de la Iglesia. Y en vano 
sera esperar que para tai fin descienda copiosa sobre nosotros la 
bendicion del cieio, si nuestro obsequio al Altisimo no asciende en 



{40) Inter plurimas V, 16; 1. c. p. 701 

(41) Musicae sacrae IT, 12; 1. c. p. 2074. 

(42) Inter plurimas I, 6; 1. c. 

(43) Ibid. intr. 1; 1. c. p. 697. 
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olor de suavidad, antes bien pone en la mano del Senor el latigo 
con que el Salvador del mundo arrojo del templo a sus indignos 
profanadores" ( 44 ). 

Asimismo Pfo XI: "No podemos dejar de lamentarnos de que, 
asf como acontecfa en otros tiempos con generos de musica que la 
Iglesia con razon reprobo, asf tambien hoy se intente con modsmf- 
simas formas volver a introducir en el templo el espfritu de disipa- 
cion y de mundanidad" ( 45 ). 

Sobre el mismo tema volvio Pio XII: "La musica debe ser santa. 
No debe admitir nada que tenga sabor profano ni permitir que este- 
se insinue en las melodias con que viene presentada" ( 46 ). 

Se advierte una constante en la ensenanza de los ultimos Papas 
en pro de la santidad de la musica sacra, asf como una inquietud" 
por el peligro de contaminacion de lo profano. Subsiste hoy — y 
agravada— la amenaza de dicha contaminacion, como lo hemos anali- 
zado en la primera parte de este ensayo. De ahf las repetidas inter- 
venciones de la Santa Sede alertando sobre este peligro. No hace- 
mucho, el Card. J. Villot, Secretario de Estado, en nombre de Pablo 
VI, escribio: "Sera necesario evitar e impedir que se admitan en las. 
celebraciones liturgicas formas musicales profanas y, en particular, 
aquel canto que perturba la serena calma de la accion liturgica y no 
puede conciliarse con sus fines espirituales y de sanMficacion. Se abre- 
aquf un vasto horizonte para una eficaz accion pastoral, la cual, mien- 
tras se esfuerza por educar a los fieles a participar tambien con la 
voz y con el canto en los ritos liturgicos, debe al mismo tiempo de- 
fender los del ataque del alboroto, del ma I gusto y de la desacraljza- 
cion, favoreciendo en cambio aquel la musica sacra que ayude a !as 
almas a elevarse a Dios y !es haga gusfar de antemano, en el davoto 
canto de las alabanzas divinas, una casi anticipacion de la liturgia- 
celestial" ( 47 ). 

Y tambien: "Asf como la palabra, al transmitir el misterio de Dios,. 
no puede plegarse a incoherencias que desnaturalicen y disminu- 
yan su capacidad de vehfculo y de interprete de la realidad sagrada,. 



(44) Ibid. intr. 3; 1. c. p. 698. 

(45) Divini cultus VI, 19; I c. p. 1144. 

(46) Musicae sacrae 111,20; 1. c. p. 2076. Pio XII lucho mas bien contra el 
error llamado de la "libertad artistica" segun el cual el arte debe ser 
autonomo —arte poi el arte— e independiente de las leyes liturgicas,. 
ajenas al arte, las cuales, de imponerse, coartarian su dignidad e inspi- 
racion: ibid. II, 10; 1. c. p. 2073. 

'47) Carta al Congreso Nacional Italiaiio de Musica Sacra: en "Liturgia 1 ; I7 3 . 
1973, p. 332. 
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asf tambien la musica, al acompanar a la palabra, debe ser tal que 
favorezca al maximo su penetracion espiritual. La musica no puede, por 
tanto, hacer concesiones a formas que esten en contraste con el men- 
saje divino, ni asumir modos o tonos que la asemejen a cualquier ex- 
presion superficial de evasion o de diversion, y distraigan el animo 
de los fieles de la contemplacion de las verdades celestiales, sino 
que, al igual que 'la palabra, debera tratar, tanto en las formas mas 
faciles, adaptadas a la capacidad del pueblo, como en las mas diff- 
ciles, confiad'as a la pericia de las 'scholae cantorum', de obtener su 
objetivo: revelar a Dios al hombre y elevar al hombre a Dios, hacien- 
dose asf el fa tambien un instrumento docil y autentico de evangeli- 
zacion" ( 4S ). 

La santidad del canto sacro esta siendo duramente vulnerada por 
la barbarie moderna. Pareciera que se hubiese convertido en objeto de 
odio, quizas a causa de que su santidad es pura, y tambien porque el 
sentido de lo sagrado es cada vez menos comprendido ( 49 ). El templo 
de Dios se ve invadido por toda clase de canciones desacralizadas, 
mas aptas para mover al cuerpo que para mover al alma, incluso por 
el jazz, sobre cuya inadecuacion a lo sagrado ha escrito palabras de- 
finitivas J. Evola ( 50 ). "Cuando los clerigos quieren introducir el jazz 
en el santuario, o la musica ye-ye, hacen exactamente lo contrario 
de lo que debe hacerse — ensena el maestro A. Charlier — . En lugar de 
llevar las almas hacia las cosas santas por medio de una musica que tra- 
duce con pureza aquello que de mas de-licado hay en la relacion de! alma 
con Dios, ocurre que las cosas santas se rebajan al modo mas vulgar de 
expresion, dado que su objetivo unico es, por lo general, el de sa- 
cudir los nervios y halagar los sentidos. . . Los compositores de jazz 
son a menudo talentosos, pero han reemplazado la calidad de la in- 
vencion melodica por la virtuosidad tecnica: todo lo contrario de lo 



;48) Carta al Congreso de la Asociacion Italiana de Santa Cecilia, en Oss. 
Rom., 20 de octubre de 1974, p. 15. 

(49) C£. A. Charlier, El canto gregoriano, Ed. Arete, Bs. As., 1970, p. 27. 

(50) Cf. Caualcare la tigre, V ed. Milano, 1971, especialmente p. 161. Se- 
gun este autor el jazz es una musica "fisica", una musica que ape- 
nas si se dirige al alma para hablarle, sino que mas bien tiende a incitar y 
mover directamente al cuerpo. Y esto de manera diversa a la que era 
caracteristica en las precedentes musicas bailables europeas; efectivamente, 
en lugar de la gracia, e incluso de la misma sensualidad ardorosa de 
otras danzas — por ej. el vals vienes — el jazz introduce algo mecanico, 
disgregador y, al mismo tiempo, primitivfsticamente extatico, hasta 
llegar a veces al paroxismo por el recurso a la reiteracion tematica. 
Esto se manifiesta con toda claridad en la musica de los llamados com- 
plejos beat. Alii prevalece la reiteracion obsesiva de un ritmo que lleva 
a sus ejecutantes a contorsiones paroxi'sticas del cuerpo y a gritos 
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que es un arte hecho para la expresion espiritual" ( 51 ). Canto con mu- 
sica cle jazz, canto trivial, canto horizontalista, canto subversivo: he aqui 
una serie de variantes que atentan contra la santiclad esencial de la 
musica sagrada. 

Nos resta por decir una palabra acerca de los instrumentos. La 
Iglesia ha recomendado la voz humana como el instrumento mas per- 
fecto. "No es el canto con acompanamiento de instrumentos el ideal 
de la Iglesia — dijo Pio XI — ; pues antes que el instrumento es la 
voz viva la que debe resonar en el templo, la voz del clero, de los 
cantores, del pueblo. Y no se ha de creer que la Iglesia se opone 
al florecimiento del arte musical cuando procura dar la preferencia 
a la voz humana sobre todo instrumento. Porque ningun instrumento, 
ni aun el mas delicado y perfecto, podra nunca competir en vigor de 
expresion con la voz del hombre, sobre todo cuando de ella se sirve 
el alma para orar y alabar al Altfsimo" ( 52 ). 

Sin embargo, la Iglesia ha permitido el uso de instrumentos, 
principalmente del organo "por su maravillosa grandiosidad y majes- 
tad" ( S3 ), "pues se acomoda perfectamente a los canticos y ritos sa- 
grados, comunica un notable esplendor y una particular magniftcen- 
cia a fas ceremonias de la Iglesia, conmueve las almas de los fieles 
con la grandiosidad y dulzura de los sonidos, llena el corazon de una 
alegna casi celestial y lo eleva con vehemencia hacia Dios y los bie- 
nes sobrenaturales" ( 54 ). 

Tambien el Concilio ha manifestado gran estima por el organo 
de tubos, "cuyo sonido puede aportar un esplendor notable a las 
ceremonias eclesiasticas, y levantar poderosamente las almas hacia 
Dies y hacia las realidades celestiales" ( 5S ). Sin embargo, admlte tam- 
bien otros instrumentos, a juicio de la autoridad eclesiastica, "siempre 
que sean aptos o puedan adaptarse al uso sagrado, convengan a la 
dignidad del templb y contribuyan realmente a !a edificacion de los 
fieies" ( S6 ). No todos los instrumentos son aptos para el culto sagra- 



1 desarticulados, encontrando eco en la masa de los oyentes que se aso- 
cian aullando histericamente, y se menean tambien ellos, creando un 
clima colectivo similar al de los ritos salvajes. Es tambien significativo 
el frecuente uso de drogas de parte de sus ejecutantes, lo que los lleva a 
un estado frenetico de locura. Ya es algo mas que musica moderna; se 

\ trata de aperturas semi-extaticas e histeroides de una informe y convulsa 

' evasion, vacfa de contenido: ibid. pp. 162-164. 

(51) A. Charlier, o.c, pp. 20-21. 

(52) Divini cultus VI,17; I.e. p. 1144. 

(53) Ibid. VI, 18; 1. c. p. 1144. 

(54) Pio XII, Musicae sacrae III, 26; I.e. p. 2079. 

(55) Sacro sanctum Concilium n. 120. 

(56) Ibid. 
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do y liturgico (aunque a lo mejor lo sean para expresar lo reiigioso 
fuera del culto), ni todos se adecuan a la dignidad del rempio. A este 
respecto tiene S. Tomas un texto interesante en el cual, luego de 
recorder aquello de Aristoteles de que "es preciso excluir de la en- 
senanza el uso de la flauta o de cualquier otro instrumento parecido, 
como el arpa, y todo lo que sea capaz de excitar a los oyentes", 
3nade: "Pues (os instrumentos musicos de este genero estimulan mas 
al espfritu y a los sentimientos deleitables que a formar en el alma 
buenas disposiciones. En el Antiguo Testamento se utilizaban tales 
instrumentos porque el pueblo era muy rudo e inclinado a las cosas 
carnales. Por esto mismo habia que moverlo a devocion a traves de 
esos medios, asi como tambien con promesas de bienes terrenos. Por 
otra parte, esos instrumentos materiales tenian un sentido figurati- 
ve/' ( 57 ). Lo cual significa que hay que hacer un discernimiento pru- 
dencial, teniendo en cuenta tanto la dignidad del culto como las ca- 
racterfsticas de cada pueblo, pero nunca admitiendo aquellos instru- 
mentos que solo son aptos para la musica profana ( ss ). 

Como se ve, la Iglesia ha legislado hasta el detalle todo lo re- 
ferente a la musica sacra. No lo hace con la intencion de coartar el 
iibre despliegue de la musica. Lo que desea es que esta ocupe su 
fugar, en este caso, su funcion ministerial, su ordenacion a lo sagrado. 

Observo agudamente Pio XII que lo que la Iglesia pretende es pro- 
teger s la musica "de cuanto pudiese rebajar su dignidad, siendo ella 
ilamada a prestar servicio en un campo de tan gran importancia cuat 
es el del culto divino" ( 59 ). A I proteger a la musica, la Iglesia la eleva al 

:nive! supremo que esta es capaz de alcanzar, el nivel de lo sagrado. 

b. BeHeza 

Ante todo debe tenerse en cuenta que la musica es una de las 
bellas artes por lo que necesartamente participa de la belleza. Las be- 
llas artes tienen por fin genera! la manifestacion de lo verdadero y de 
lo bueno mediante lo bello, representando lo verdadero y lo bueno a 
traves de signos sensibles. 

Estamos hoy acostumbrados a considerar a la musica como un 
-'lujo o una diversion, no como una fuerza capaz de despertar en noso- 
fros ideas nobles y decisiones valientes. Y sin embargo tal era la vir- 
tualidad que los antiguos atribufan a la musica. Para Platon la melo- 
■ dia, compuesta de letra, armonia y ritmo, era fruto de la simplicidad 
del alma, de su nobleza y hermosura, y debi a conduclr a suscitar esas 
virtudes en fos oyentes. "La falta de gracia, de ritmo y de armonia se 

(57) S. Th. II-II, 91, 2, ad 4. 
■(58) Cf. Instr. Musica m sacram n. 63. 
(59) Musicae sacrae 11,9; I.e. p. 2073. 
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I halla estrechamente ligacla a la fealdad del lenguaje y a la perversion 

[ del caracter". Por eso juzgaba P'laton que en la ciudad solo debian 
viv'ir aquellos artistas "naturalmente dotados para seguir las huetSas de 
la belleza y de la gracia con el fin de que nuestros jovenes. . . saquen 
provecho de todo y de todas partes los efluvios de las obras hermosas 
acaricien sus ojos y oidos. . . y los induzcan desde la infancia a irnitar, 
amar y sentirse en perfecto acuerdo con la be! la razpn". Ei filosofo 
de la Academia consideraba que los elementos indispensables de toda 
buena formacion en la ciudad eran la gimnasia y la musica, la gymna- 
sia para la esbeltez del cuerpo y la musica (las bellas artes) para la 
educacion del alma.[/'Si la musica es la parte principal de la educacion 

« ino es acaso porque el ritmo y la armoma son especialmente aptos pa- 
ra llegar a lo mas hondo del alma, impresionarla fuertemente y em- 
oellecerla por la gracia que les es propia, siempre que esta educacion 
se de como conviene, pues de otra manera producirfa efectos contrarios? 
iMo es este tambien el motivo por el cual un joven que ha recibido 

I una educacion musical conveniente percibe con claridad lo que hay de 
imperfecto y defectuoso en las obras de arte y de la naturaleza y 
mientras mas le desagradan, mejor advierte y elogia la belleza que 
encuentra a su alrededor, dandole asilo en su alma y nutriendose de 
el la, por asi decirlo, y haciendose un hombre de bien? Al paso que 
sentira desprecio y aversion por todo aquello en que observa fealdad, 
y esto le ocurrira desde la edad mas temprana, antes de poderse dar 
cuenta de ello por la razon" ( 60 ). 

En la misma direccion se mueve el mejor discipulo de Platon, Aris- 
toteles. "Parece haber cierta analogia — afirma— entre el ritmo y el 
fnoTnoVe, cierta relacion entre la armonia y la naturaleza humana, por lo 
que algunos fHosofos pretenden que el alma es una armonia, y otros 
que abraza y comprende la armonia" Y en otro lugar:] y la musica 
puede servir para la instruccion, para la purificacion, y en fercer lugar 
para la diversion, como descanso y medio de distraccion despues de 
una labor sostenida. Es evidente que debe usarse de todas las espe- 
cies de armonias, pero no de igual manera en todos los casos. . . Corno 
hay dos clases de espectadores, una compuesta por los hombres libres 
y bien educados, otra por los artesanos, mercenarios y en general gro- 
seros, se hace preciso concederles a estos ultimos j-uegos y espectaculos 
propios para divertirlos. Asi como sus almas se han desviado del rumbo 
natural, tambien sus armonias se apartan de las reglas; sus cantos no 
se inspiran en el arte ni a el aspiran: son de una grosena forzosa y 
tienen un color falso. Cada cual goza en lo que tiene semejanza con 
su naturaleza. Es necesario, por tanto, conceder la libertad de cultivar 



(60) Platon, La ReptWca, L. Ill, 398-402. 

(61) La Politica, L. V. cap. 5, 10. 



ese genero de musica a los que ejercen el arte para tales auditores. 
Pero en la educacion no es admisible el uso de otros cantos que los 
cantos morales, con las armonias que les convienen" ( 62 ). 

La musica es, pues^ para los a ntiquos, un aspecto de la "paideia", 
d e lajeducacion. La m usica —la buena musica— educa al hom bre. En 
el comentario de S. Tomas a los textos aristotelicos arriba citados en- 
contramos estas adrnirabTes reflexiones: "Acostumbrarse a juzgar rec- 
tamente de las armonias musicales y deleitarse en ellas segun la 
razon es acostumbrarse a juzgar rectamente de las acciones morales 
y deleitarse en ellas rectamente; por lo tanto, ello es eficacisimo para 
la rectitud de las acciones morales" ( 63 ). "Acostumbrarse a juzgar de 
aquelfo que es semejante a las acciones y deleites morales, es acos- 
tumbrarse a juzgar de esas mismas acciones morales, y deleitarse en 
ef!a*; ahora bien las armonias musicales son semejantes a las pasiones, 
habitos y acciones morales; por lo tanto, acostumbrarse a iuzgar y 
deleitarse rectamente en las armonias musicales, es acostumbrarse a 
]uzgar y deleitarse rectamente en los habitos y acciones morales" ( 64 ). 

Tal es la doctrina de los antiquos acerca de la musica v su influio 
bienhechor. Nunca los educadores de la antiquedad pensaron que la 
musics fuese simplemente una manera de exoresar la vida real, la vida 
apasionada, sino el medio por el cual el alma debfa ser transportada 
a !a esfera ideal de la contemplacion para encontrar alii la paz y la 
armonra interior. 

La Iglesia, heredera de esa vieja y sabia cultura, no podia des- 
preciar el valor estetico y formativo de la musica. Y ello no solo por su 
capacidad educativa sino tambien — y sobre todo— por su respecto a 
Dios, Belleza suma. "La musica sagrada —afirma P'fo XI!— esta mas 
estrecha y santamente unida a estas normas y leyes del arte, puesto que 
se allega mas de cerca al culto divino que las demas artes liberates 
como la arquitectura, la pintura y la escultura. Dichas artes ponen su 
empeno en preparar una mansion digna a los ritos divinos, a la par 
que esta halla su expresion en las mismas ceremonias sagradas y ofi- 
cios divinos" ( 6S ). Ocupa asi la musica, en el conjunto de las bellas ar- 
tes, un luqar preeminente en la atencion de la lq!esia, porque, por ser 
mas espiritual, refleja mejor, bajo formas sensibles, la belleza invisible 
e increada. El Pseudo-Dionisio decia que nada hav comn la musica 
para prepararse a los mas altos misterios del cristianismo: "Estos cantos 
saqrados... forman como un himno nenera! en el que estan exoues- 
tes las cosas divinas, y obran en aque'los que los recitan una deliciosa 



(62) Ibid. cap. 7,4. 7. 

In Ubrox Pol Arist., L. VIII, 1. TT, 1307. 

(64) Ibid. 1308. 

(65) Musicae sacrae TT, 14; 1 c. p. 2074. 
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disposition sea para conferir, sea para recibir los sacramentos de la 
Iglesia. Por los encantos de la armonia el canto sagrado prepara las po- 
tencias de nuestra alma para la celebracion inmediata de los m'isterios, 
las somete, arrastradas por este concierto, a las cadencias de un una- 
nime y divino transporte, y las armoniza con Dios, con los hermanos 
y consigo mismas" ( 66 ). 

La musica sacra introduce al alma en la esfera de lo divino, siendo< 
su belleza un reflejo de Dios que es luz, paz, y armonia fecunda, "y 
elevando al espiritu humano hasta El, lo suaviza, aplaca su ansiedad' 
y angustia, lo restablece en el orden y en la serenidad", dice el Papa 
( 6/ ). Por eso, como ensena en otra ocasion, "el culto del Senor, las 
palabras santas que velan el 'misterio' al mismo tiempo que revelan- 
de alguna manera las tremendas y fascinantes realidades sobrenatu- 
rales, deben estar revestidas de formas musicales perfectas, en la 
medida en que esto es posible a los hombres. . . Aun cuando la mente 
humana no puede acceder a esa suprema cumbre, no se puede ni se 
debe ahorrar esfuerzo alguno para alcanzar aquella perfeccion de for- 
mas y de sacralidad que conviene a la musica religiosa" ( 6R ). 

Por la belleza del canto la ensenanza penetra mas profundamen- 
te en el alma. S. Ambrosio, tan experto en esta materia, escribio: "En ei 
salmo concurren al mismo tiempo la doctrina y la gracia; se canta por 
placer y se recibe una ensenanza; los preceptos inculcados con la 
fuerza no permanecen, pero lo que se ha aprendido de una manera 
agradable no desaparecera nunca, una vez que este bien impreso en 
el espiritu" ( 6 9). 

La belleza es, pues, una caracterfstica esencial del canto sacro. Lo 
que no vale musicalmente no es digno de la casa de Dios. Gracias a la 
preocupacion de la Iglesia a lo largo de los siglos por rodear su culto 
de belleza, la civilizacion le es deudora de un exquisito patrimonio mu- 
sical. Al ofrecer a Dios los productos mas bellos y artisticos del geniov 
humano, sin pretenderlo hizo cultura. 

c. Universalidad 

Es la tercera caracterfstica que S. Pto X atribuye a la musica sacra,, 
fogica consecuencia de la santidad y de la belleza. "Debe ser univer- 
sal en el sentido de que, aun concediendose a toda nacion que admita 

(66) La Jerarquta Eclesidstica, c. Ill; P.G. 3, 432 A. 

(67) Insegnamenti di Paolo VI, vol. IV, Roma, 1966, p. 582. 

(68) Pablo VI, homilfa del 24 de septiembre de 1972, con motivo del cen- 
tenario del nacimiento de Perosi, en Oss. Rom., 8 de octubre, p 9 

(69) En. in Ps, 1,10. 
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en sus composiciones religiosas aqueilas formas particulars, que cons- 
tituyen el caracter especifico de su propia musica, este debe estar de 
tal modo subordinado a los caracteres generates de la musica sagrada, 
que ningun fiel procedente de otra nacion experimente al oirla impre- 
sion que no sea buena" ( 70 ). 

La ReveSacion es universal, la verdad es universal, la Iglesia es 
"catolica", es decir, universal. Por consiguiente, la mejor musica de la 
Iglesia tiene que ser, como esta, universal. A ello, sin duda, alude el 
Concilio cuando se refiere a "la tradicion musical de la Iglesia uni- 
versal" ( 71 ). Sin embargo, como el mismo Concilio lo senala mas 
adelante, tal universalidad en modo alguno implies el rechazo de los 
aportes valederos que puedan ofrecer los pueblos "con tradicion musical 
propia", dandose a esa musica "la debida estima y el lugar correspon- 
diente" ( 72 ). Lo cual no debe hacer olvidar que la asuncion del estilo 
de un pueblo ha de ser con la condicion de no separarse de las leyes 
generales que deben presidir toda musica sacra, de modo que aunque 
una composicion musical se hubiere compuesto conforme al modo de 
ser de la musica de un pais, no haya inconveniente en que pueda 
ser ejecutada en otro pafs sin que cause en los f isles mala impresion. 
Si es buena musica, de verdad, musica brotada de un corazon religioso, 
lenguaje del alma enamorada de Dios, que eleva hacia el cielo, enton- 
cer sera universal, capaz de ser comprendida por todos. 

3. Diversos generos de canto sagrado 

El Concilio Vaticano II, haciendose eco del precedente AAagis- 
terio de la Iglesia, reconoce tres tipos de canto sagrado: el canto 
gregoriano, la polifonia, y el canto religioso popular La Instruc- 

cion sobre la musica sacra, que se promulgo para interpretar la cons- 
titucion conciliar, detalla mas los diversos estilos de la musica y canto 
sagrados: "Bajo el nombre de musica sagrada estan comprendidos aquf: 
el canto gregoriano, la polifonia sagrada antigua y modern a en sus 
diversos generos, la musica para organo y otros instrumentos adm'iti- 
dos, y el canto popular sagrado o liturgico y el religioso" ( 74 ). Dejando 



(70) Inter plurimas 1,6; I.e. pp. 698-699. 

(71) Sacrosmictum Concilium n. 112. 

(72) Ibid. n. 119. 

(73) Cf. art. 116-118. 

(74) Tnstr. Musicam sacram n. 4. Notese como la Tnstruccion distingue dos 
tipos dc canto popular, el sagrado o liturgico (c.d. el que debe em- 
plearse en las funciones sagradas reguladas por la liturgia, por ej. en 
la Misa), y el simplemente religioso (el que puede emplearse en las 
demls funciones religiosa^, por ej. en el rezo comunitario del rosario). 
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de iado lo tocante a "la musica de organo y otros instrumentos admi- 
tidos" por haberlo ya tratado anteriormente, cinamos nuestra investi- 
gation a los tres generos a los cua!es se refiere la Constitucion del 
Concilio. 

a. El gregoriano 

Durante mas de un milenio la Iglesia ha empleado el canto gre- 
goriano a tal punto que el Concilio Io llama "el canto propio de la 
Liturgia romana" ( 75 ). Debido a una suerte de abandono del grego- 
riano que caracferizo al siglo pasado en aras de una musica a veces 
teatral o melosa, varios Papas de este siglo han vuelto a recomendarlo 
con calor. Espiguemos sus principales ensenanzas. 

Fue sobre todo S. Pio X quien restauro el canto gregoriano. En 
su AAotu proprio sobre la musica sagrada, luego de haber enumerado 




las tres cualidades que la deben caracterizar (santidad, belleza y uni- 
versalidad), agrega: "Hallanse en grado sumo estas cualidades en el 
canto gregoriano que es, por lo tanto, el canto propio de la Iglesia 



(75) Sacrosanctum Concilium n. 116. 
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Romana, el unico que la Iglesia heredo de los antiguos Padres, el que 
ha custodiado celosamente durante el curso de los siglos en sus codices 
liturgicos. . . Por estos motivos, el canto gregoriano fue tenido siem- 
pre como acabado modelo de musica religiosa, pudiendo formularse con 
toda razon esta ley general: Una composicion religiosa sera tanto mas 
sagrada y liturgica cuanto mas se acerque en aire, inspiracion y sabor 
a la melodfa gregoriana, y sera tanto menos digna cuanto diste mas 
de este modelo soberano. . . Procurese que el pueblo vuelva a adqui- 
■rir la costumbre de usar el canto gregoriano para que los fieles tomen 
de nuevo parte mas activa en e! oficio liturgico, como solian hacer 
antiguamente" ( 76 )- 

Luego Pio XI: "A fin de que los fieles tomen parte mas activa 
en el culto divino, renuevese para el pueblo el uso del canto grego- 
riano, en lo que al pueblo toca. Es necesario, en efecto, que los fieles, 
no como extrahos o mudos espectadores, sino verdaderamente com- 
prensivos y compenetrados de la belleza de la Liturgia, asistan de tal 
modo a las sagradas funciones. . . que alternen su voz, segun las de- 
bidas normas, con la voz del sacerdote y la del coro o schola can- 
torum" ( 77 ). 

Y tambien Pio XII: "Por esta santidad descuella egregiamente el 
canto gregoriano que a lo largo de tantos siglos viene usandose en la Igle- 
sia y puede decirse que es como su patrimonio. En efecto, este canto por 
la mtima conexion de su melodfa con las pa'abras del texto sagrado no 
solo se ajusta perfectfsimamente con ellas, sino tambien como que 
tnferpreta su fuerza y eficacia y destila suavidad en las almas de los 
oyentes" ( 7S ). 

Las ensenanzas de los tres Pontffices citados encuentran su nor- 
mal desemboque en el Concilio Vaticano I!, en cuya Constitucion de 
Liturgia leemos: "La Iglesia reconoce el canto gregoriano como el pro- 
pio de la Liturgia romana; en igualdad de circunstancias, por tanto, hay 
que darle el primer lugar en las acciones liturgicas" ( 79 ). 

El Papa Pabb VI, ya directamente (en sus homilfas), ya a traves 
cJe sus Dicasterios, ha insistido una y otra vez sobre la necesidad de vol- 
ver al gregoriano. El Card. Villot, su Secretario de Estado, escribe: "El 
Vicaho de Cristo expresa una vez mas su deseo de que el canto gre- 
goriano se conserve y ejecute en los monasterios, en las casas reli- 
gioses, en los seminarios como forma selecta de oracion en^ canto y 
como elemento de sumo valor cultual y pedagogico. Refiriendose a 

(76) Inter plurimas 11,7; l.c p. 699. 

(77) Divini cultus VII, 20; l.c. p. 1144. 

(78) Musicae sacrae 111,20; I.e. p. 2076. 

(79) Sacrosanctum Concilium n. 116. 
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las numerosas peticiones provenientes de diversas partes, de que se 
conserve en todos los pafses el canto gregoriano en latin del Gloria, 
del Credo, del Sanctus, del Pater noster, del Agnus Dei, etc., el Santo 
Padre renueva la recomendacion de que se estudie el modo convenient 
te para hacer que este difuso deseo se convierta en realidad y que aque- 
lias antiguas melodias se conserven como voces de la Iglesia universal 
y continuen cantandose tambien como expresion y manifestation de la 
unidad que invade la entera comunidad eclesial" ( 8n ). Y en otra carta' 
mas reciente dice: "Con tal fin, Su Santidad senala una vez mas, como* 
modelo artfstico y espiritual, ef canto gregoriano, el cual, por la na- 
turaleza misma de sus melodias, se presenta como un medio sin- 
gular de evangelizacion, haciendo eco con mayor dignidad a la Pala- 
bra divina y fundiendo en unidad de arte, de voces y de corazones 
la expresion de la unica e inmutabfe fe" ( sl ), 

Con motivo del Ano Santo 1975, el Cardenal Prefecto de la Sa- 
grada Congregacion para el Culto envio una carta a todos los Obispos 
con el fin de exhortarlos al cumplimiento de las instrucciones del Con- 
cilio asi como de los reiterados deseos del Santo Padre especialmente 
en !o que toca al canto gregoriano. A esa carta, en la que urge una- 
vez mas las normas ya promulgadas, adjunto como regalo personal 
del Papa a cada Obispo un librito llamado lubilafe Deo que contiene un 
repertorio mmimo de canto gregoriano: "Al presentarle este obsequio 
del Santo Padre, me he permitido detenerme en la exposicion del deseo, 
retteradamente manifestado, de que el canto gregoriano no caiga en. 
desuso: lo exige la aplicacion integral de la Constitucion conciliar sobre 
la Sagrada Liturgia. Vuestra Excelencia, de acuerdo con los organismos 
responsables diocesanos y nacionales de liturgia, musica sagrada, pasto- 
ral y catequesis, sabra encontrar el modo mas idoneo y eficaz para 
ensenar a los fi'eles los cantos latinos contenidos en lubifate Deo.,.; 
eso constituira un nuevo servicio de la reforma liturgica al bien de 
la Iglesia" ( 82 ). 

Como se ve, constituye un expreso deseo de la Santa Sede la* 
restauracion del canto gregoriano. Y no es este deseo el fruto de una 1 
ocurrencia, sino de algo que radica en la naturaleza misma de ese can- 
to. Porque las melodias gregorianas no nacieron al azar, sino que f . 
como dijo el celebre musico de Solesmes, Dom J. Gajard, "han brotado- 



(80) Carta del Cardenal Secretario de Estado al Congreso Nacional Italiano 
de Musica Sacra en "Liturgia", 17, 1973, pp. 132-133. Alude el Sr. Car 
denal al Discurso del Papa en la Audiencia general del 22 de agosto 
de 1973. 

(81) Carta del Secretario de Estado al Congreso de la Asociacion Italiana de 
Santa Cecilia en Oss. Rom. 20 de octubre de 1974, p. 15. 

(82) Cf, Oss. Rom., 19 de mayo de 1974, p. 5. 



— 58 — 



de! corazon de los Santos, al dictado del Espfritu Santo" ( 83 ). Son las. 
melodias que mejor se adaptan a la palabra, y de la palabra vienen 
a ser como la luz; jamas se alejan de su sentido, sino que se apoyan, 
levemente sobre sus "acentos tonicos", se levantan agilmente sobre 
su "acento oratorio" y se apagan con la conclusion de la frase o del 
penodo. El canto gregoriano es un canto altamente contemplative A. 
Charlier, ese gran musico frances, un convertido, da de ello testimonio 
cuando escribe: "Asf fue como descubri el amor de Cristo, mejor que- 
en muchos sermones, en la Antffona Ubi caritas et amor. Ese inefable 
misterio de la Redencion . . . me fue revelado oyendo un coro de 
monjes, durante la Semana Santa, cantar el Christus factus est. . . En 
una palabra, el canto gregoriano, en su simpiicidad y desnudez, me- 
elevaba mas alia que las musicas humanas, me hacfa entrever la reali- 
dad de aquellos misterios de los que yo no tenia idea, me llenaba de 
esa 'plenitud de Dios' de que habla S. Pablo. . . Estaba, pues, conven- 
cido de que ese llamado a la santidad, cuyo eco habfa oido resonar 
en mi, sabiendo que resonaba en el corazon de todos los hombres, se- 
gun se advertfa en sus miradas, habfa encontrado la expresion mas pura 
en esa musica despojada de todo, salvo de la verdadera riqueza" ( ,s4 )- 

b. La polifoma 

Aun cuando la Iglesia no ha mostrado la misma predileccion por 
la polifoma que por e! gregoriano, sin embargo este tipo de canto- 
puede ser de gran utilidad para la liturgia. Se dice que el Concilio de 
Trento, contrariado por una polifoma decadente que buscaba mas el 
efectismo que la verdadera piedad, estuvo a punto de prohibirlo en 
aras del gregoriano, pero al aparecer el genio de Palestrina se vio 
hasta que nivel de sublimidad podfa elevarse el genero polifonico, y 
entonces el Concilio cejo en su intento. 

Sea lo que fuere de esa anecdota, el hecho es que e! canto poli- 
fonico puede tener perfectamente aquellas notas que son propias de 
una autentica musica sagrada, como son la santidad, la belleza y la 
universalidad. Lo afirma explicitamente S. Pfo X: "Las supradichas cua- 
lidades [del canto gregoriano] se hallan tambien en sumo grado en la 
polifoma clasica, especialmente en la escuela romana, que en el siglo- 
XVI llego a la meta de la perfeccion en las obras de Pedro Luis de Pa- 
lestrina, y que luego continuo produciendo composiciones de excelente 
bondad musical y liturgica. La polifoma clasica se acerca bastante al 
canto gregoriano, supremo modelo de toda musica sagrada, y por esta 
razon merecio ser admitida, junto con aquel canto, en las funciones 
mas solemnes de la Iglesia, como son las que se celebran en la Capilla 
Pontificia. Por lo tanto, tambien esta musica debera restablecer?e co- 



(83) Citado en "Psallite", 86, 1973, p. 33. 

(84) A. Charlier, o. c, p. 16. 
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piosamente en las solemnidades reiigiosas, especialmente en las ba- 
silicas mas insignes, en las iglesias catedrales y en las de los semina- 
rios e institutes eclesiasticos, donde no suelen f altar los medios ne- 
cesarios" ( S5 ). 

El Concilio se refiere a este tipo de musica cuando, luego de 
haber senalado la primacfa del canto gregoriano, agrega : "Los demas 
generos de musica sacra, y en particular la polifonfa, de ninguna ma- 
•nera han de excluirse en la celebracion de los oficios divinos, con tal 
-que respondan al espfritu de la accion liturgica" ( SG ). 

Por tanto la polifonfa es musica adecuada y conveniente para la 
■accion sagrada, especialmente aqueila polifonfa clasica de Palestrina 
o de Victoria, tan directamente brotada del gregoriano, tan sujeta a! 
sentido de la palabra, con su lirismo sobrio, contenido, pero no por 
•eso menos tocante. 

c. El canto popular liturgico 

Es el tercer tipo de canto que la Iglesia autoriza en su culto. Es 
cierto que hasta hace poco tiempo, las disposiciones normativas ex- 
clufan de la liturgia solemne el canto popular en lengua vernacula. 
'E inclusive S. Pto X, en su Motu proprio, aun admitiendo que la Iglesia 
ha reconocido y fomentado en todo tiempo el progreso de las artes, 
aceptando para el servicio del culto cuanto en el curso de los siglos 
■el genio ha sabido hallar de bueno y bello, y pudiendose tambien 
ahora aceptar la musica moderna en cuanto sea buena, agrega; "Sin 
•embargo, como la musica moderna es principalmente profana, debera 
cuidarse con mayor esmero que las composiciones musicales de estilo 
moderno que se admiten en las iglesias no contengan cosa a!guna 
profana, ni ofrezcan reminiscencias de motivos teatrales, y no esten 
compuestas tampoco en su forma externa imitando la factura de las 
composiciones profanas" ( s7 ). 

Sin embargo, en la actualidad, la Iglesia autoriza y recomienda 
•el canto llamado "popular", incluso en la liturgia solemne. A este res- 
pecto dice el Concilio: "Fomentese con empeno el canto religioso po- 
pular, de modo que, en los ejercicios piadosos y sagrados y en las 
Tnismas acciones liturgicas, de acuerdo con las normas y prescripciones 

(85) Inter plurimas 1,8; I.e. p. 91. 

■(86) Sacrosanctum Concilium n. 116. Y en la Instruction "Musicam sacram" 
se prescribe: "Los coros o capiilas, o schola cantorum, deben existir y 
ser cuidadosamente fomentados principalmente en las catedrales y otras 
iglesias mayores, en los seminarios y en las casas religiosas de estu- 
dio": n. 19. 

< 87) Inter plurimas 11,9; I.e. p. 699. 
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de las rubricas, resuenen las voces de los fieies" ( ss ), El pueblo debe, 
pues, cantar en la liturgia ( s9 ). 

Asf se ha introducido, sobre todo en los ultimos anos, el canto' 
popular de los salmos, a lo cuai alude en carta reciente el Secretario 
de Estado de Su Santidad: "Entra dentro del marco de esta tradicion- 
la renovacion, realizada por la reforma liturgica, del canto respon- 
sorial, el cual ofrece precisamente la ventaja de permifir la participa- 
cion de toda la asamblea, de amalgamar los animos de los presentes 
en una sola voz, de imprimir en !a mente aun de las personas mas sen- 
cillas un motivo que repetido varias veces, se convierte como en e.i 
recuerdo espiritual de la celebracion en que han participado" ( 90 ). 

De modo que el canto sagrado popular, mas asequible y facil de 
aprender, entra con pleno derecho en el seno de la accion liturgica, 
juntamente con e! canto gregoriano y la polifonfa. 

CONCLUSION 

Entre el primer capftuto de nuestro artfculo (lo que de hecho 
sucede) y el segundo (lo que debe ser el canto sagrado) hay un evi- 
dente desfasaje que debe ser corregido. 

Sera rnenester un trabajo lento pero incesante para elevar e! 
canto de los fieies al nivel que le corresponde. Habra que apuntar 
alto, no solo porque el canto sagrado se entona ante todo para la 
glorificacion de Dios que es Altfsimo, sino tambien porque la Iglesia, 
a lo largo de los siglos, se ha servido siempre de su canto para educar 
al pueblo cristiano, para elevarlo, y no para dejarlo donde esta... 
y menos aun para rebajarlo. 

Juzgamos de especial urgencia el cumplimiento de las normas que 
la Iglesia ha hecho publicas sobre el gregoriano. Ante todo en los 
Seminarios, donde deben formarse los futuros pastores en el verdadero 
espfritu de la liturgia, no solo para que luego sepan ensenar el gre- 
goriano a sus fieies sino tambien para que aprendan a saborearlo 
desde ya ( 91 ). Pero tambien en las parroquias, aun en las mas humil- 
des, cuyos fieies deben ser iniciados en esta musica sublime, segun la 
expresa disposicion de la Santa Sede. 

(88) Sacrosanctum Concilium, n. 118. 

(89) "No se puede aprobar la practica de confiar a la schola todo el canto 
del Propio y del Ordinario, excluyendo totalmente al pueblo de la par- 
ticipacion en el canto": Instr. Musicam Sacram n. 16. 

(90) Carta del Secretario de Estado al Congreso de la Asociacion Italiana de 
S. Cecilia, en Oss. Rom., 20 de octubre de 1974, p. 15. 

(91) Cf. a este respecto la excelente Instruciio de sacrorum alumnorum litur- 
gica institutione } de la S. Congr. de Seminarios y Universidades, promul- 
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Una manera concreta de cumplirlo sena ensenando los cantos 
•contenidos en el folleto Jubilate Deo ( 92 ), el cual deberia ser de tal 
mode- divulgado que llegara a manos de todos los fieles. No es po- 
sible que quede en letra muerta lo que prescribe la Constitucion de 
Liturgia: "sean los fieles capaces de recitar o cantar juntos en latin las 
partes del Ordinario de la AAisa que les corresponde" ( 9:> ) y que as! 
comenta el Prefecto de la Sagrada Congregacion para el Culto en el 
documento antes citado ( 94 ): "La reforms liturgica no repudia y no 
puede repudiar el pasado, sino que lo conserva con sumo cuidado, 
valoriza su contenido religioso, cultural, artfstico y favorece los eie- 
mentos utiles, aun hoy en dfa, para expresar exteriormente la unidad 
de los creyentes. Un repertorio mini mo de canto gregoriano se pro- 
pone precisamente eso: responder a dichas exigencias y facilifar a 
los fieles su asociacion en comunion espiritual y activa con todos los 
hermanos en la fe, y con la tradicion viva de los siglos pasados. Por 
estas razones la promocion del canto en las asambleas de los fieles no 
puede no tener en la debida consideracion eS canto gregoriano en 
lengua latina". 

Algunos Obispos y sacerdotes argentinos han comenzado a ha- 
cerlo con gran aceptacion de los fieles. Hay un cierto hartazgo de 
"cancioncitas baratas". Los fieles buscan un alimento mas solido, parti- 
cularmente la juventud. Tenemos en esto experiencia personal, espe- 
cialmente en el ambiente universitario. Pensamos, asimismo, que en 
todas las parroquias y colegios se deberia introducir algo de canto 
gregoriano. 

En segundo lugar — aunque esto no sena tan urgente ni tan 
facil — convendna pensar en la formacion de "scholae cantorum", no 
fan solo para alternar los salmos con los fieles sino tambien para 
interpretar algun repertorio de polifonia (y de musica gregoriana mas 
exigente). Naturalmente que esto reclama un nivel cultural mas eleva- 



gada en 1966,. especialmente la parte dedicada a la musica sacra (nn. 
51-59), donde se dan las normas para el cumplimiento en los Semina- 
rios de la Const, conciliar sobre la liturgia. Este documento ha sido 
extranamente olvidado. 

(92) Ed. argentina que Ueva por subdtulo "Cantos gregorianos faciles, para 
que los fieles puedan cantar frecuentemente, conforme a lo establecido 
por el Cone. Vat. II, en su Const, de Sagrada Liturgia", y que debe- 
mos al celo infatigable en pro de la musica sacra del Pbro. Enrique Lorn- 
bardi, Parroco en La Plata y Director de la meritoria revista "Psallite" 
fundada por Mons. Enrique Rau, Calle 40 N- 577 (entre 6 y 7) - La Plata. 

(93) N. 54. 

(94) Ver nota 82. 
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do, no siempre alcanzable en todos los ambientes. Sin embargo juz- 
gamos que en no pocos se puede infentar recurriendo al acerbo anti- 
guo y moderno de mas categoria. 

Algunos pensaran que es mejor la participacion de todos ios fie- 
les en todos los cantos. Pero este es un criterio exagerado. Es cierto 
que los ultimos documentos de la Iglesia hablan con frecuencia de 
"actuosa participate" —que se ha traducido "activa participacion" — 
por lo que algunos creen que siempre los fieles deben estar haciendo 
algo, en este caso, cantando. Sin embargo la Instruccion "AAusicam 
sacram" dice en ei n. 15: "A los fieles se les debe ensenar que al 
oir los cantos de los ministros del altar o del coro, se esfuercen en 
elevar su corazon a Dios mediante la participacion interna". Con lo 
que queda en evidencia que el escuchar con atencion ya es un modo 
de participacion. No siempre la "actuosa participatio" implica un 
"hacer". "Tambien en el silencio el hombre puede elevarse a una 
alta accion espiritual" dice Overrath Johannes ( 95 ). 

En tercer lugar, hay que hacer un esfuerzo por elevar el nivel 
del canto popular sagrada, el cual debe ser distinguido del canto po- 
pular meramente religioso, como hemos dicho. En la primera parte 
del presente ensayo analizamos la decadeneia que se advierte en mu- 
:has melodfas y letras actualmente en uso. Estas nuevas composicio- 
nes en buena parte han brotado como fruto de una reaccion contra 
!os "cantos tradicionales". Es cierto que no pocos de ellos eran melosos, 
^entimentales, o sin sustancia teologica. Sin embargo muchos de los 
;antos hoy en boga son aun peores que aquellos tanto por su bajo 
nivel musical como por sus letras horizontalistas e incluso subversivas. 

Creemos que una reaccion sana contra esa real deficiencia de los 
cantos anteriores fue e! intento de los que compusieron el cancionero 
"Gloria al Senor", donde a los cantos tradicionales rescatables se ana- 
dieron otros nuevos, en general de buen nivel. Asf como creemos 
que fue tambien provechosa la introduccion del canto de los salmos, 
segun las melodfas de Gelineau, las cuales podran gustar mas o me- 
nos, pero que de hecho han contribuido a un mejor conocimiento de 
!a Sagrada Escritura y de su poesia Ifrica. 

Lo que sf parece necesario — y urgente— es que los responsa- 
bles del culto clivino emprendan una purificacion de los cancioneros 
existentes, expurgandolos de letras y melodfas inadecuadas, y restau- 
ren aquella norma segun la cual no se puede cantar nada en la igle- 
sia sin previa aprobaeion de la letra y de la musica por parte de !a 



(95) La Musica Sacra despues del ConcUio Vaticano 11, en "Fels", octubre 
de 1972, p. 906. 
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autoridad eclesiastica. Va en elto la pureza de nuestra fe. La "lex 
orandi" sigue siendo la "lex credendi". 

Gregoriano, polifoma, canto popular sagrado. Pensamos que los 
tres generos de musica deben coexistir. Sena perfectamente leguimo, 
por ejemplo, entonar durante una Misa un canto popular de ofertorio en 
lengua vernacula, un "Sanctus" en gregoriano y una pieza polifonica 
en el curso de la comunion ( 96 ). No hay que ser exclusivista ni cerra- 
do. Con que cumplieramos las normas del Concilio lieganamos a una 
solucion mucho mas rica y equilibrada que la actual. Lo mismo diga.- 
mos en !o que toca a la lengua de la liturgia. La reciente carta del Pre- 
fecto de la Congregacion del Culto a la que antes aludimos senala 
acertadamente que el empleo del gregoriano (en latin) destaca la 
unidad de la Iglesia, mientras que el canto en lengua vernacula mani- 
fiesta su variedad: "Cuando los fieles se reunen para orar expresan a! 
mismo tiempo la variedad del pueblo creyente "ex omni tribu, lingua et 
natione", y su unidad en la fe y en la caridad. La variedad se pone 
de manifiesto con la multitud de lenguas legftimamente admitidas en la 
liturgia y de sus respectivos cantos, que junto con el contenido de 
una identica fe transmiten el sentimiento religioso de un pueblo y 
manifiestan las formas musicales propias de su cultura y de su tra- 
dicion. La unidad, en cambio, queda subrayada de una manera espe- 
cial — diria sensible— con el uso del latin y del canto gregoriano, que 
durante muchos siglos ha acompahado las celebraciones del rito ro- 
mano, ha nutrido la fe y alimentado la piedad, y ha alcanzado tanta 
perfeccion artistica que, justamente, la Iglesia lo considera como un 
patrimonio de incalculable valor y el Concilio lo reconoce como 'canto 
propto de la liturgia romana' (n. 116)" ( 97 ). 

Urge, pues, remontar la corriente de secularizacion que desvasta al 
mundo y a la Iglesia. La restauracion de la dignidad, de la santidad, 
de la belleza del culto sera el comienzo de la reconquista. 

ALFREDO SAENZ S. J. 



(96) Lo dice expresamente, la Instr. Musicam sacrum n. 51. 

(97) En Oss. Rom., 19 de mayo de 1974, p. 5. El texto de la carta urge 
aun mas esta obligacion a los que viven en monasteries, casas religiosas 
o seminarios: "quienes por una especial vocacion estan mas comprometi- 
dos en la vida de la Iglesia y estan, por tanto, obligados a conocerla 
mejor, deben esforzarse por conseguir una equilibrada utilizacion de 
ambos tipos de canto: del canto en la lengua usual y del canto grego- 
goriano en la lengua latina": ibid. 




A NUESTRA SENORA DEL PARA1SO 



M de mar 
A de agon fa 
R de risa 
I de infinito 
A de alegria. 

MAR en cuyas profundidades 

Dios sumergio el tesoro de sus misterios, 

nueva Atlcintida, 

Jerusalem de nuestros deseos, 

AOONfA de los que alcanzan a captar en Ella 

la huella de aquella suprema armonia, 

que unfa a todos los seres 

cuando la Creaci6n era aun nina, 

para cantar en ronda de mano con los angeles, 

canciones de cristal y alegrfa. 

Ronda que se dispers6 de horror, 

cancion que enmudecio y huyo 

al fondo de los cielos, 

cuando Adan usurpo el diapason 

que regia la afinaci6n de toda voz. 

Hoy ronda de lagrimas, 

armonia rebelde a la prision del pentagrama, 

repulsa altiva a la domesticaci6n humana, 

notas inasibles, 

acordes escurridizos, 

cadencias fugitivas. . . 

manos pecadoras que se cierran 

sobre una belleza esquiva 

y quedan sin nada, vacias. . . 

tan solo con algunos compases 

que furtivo manotea el Arte 

y con Maria, 

prenda de restauracion que nos ciejo 
la* bondad del Padre. 



RISA de los pobres, 
sombras humilladas 
que saben reiran el 
cuando el clarin del 



de un Dios crucificado 
ultimo dia, 
Apocaiipsis 
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toque a degueMo 

inaugurando la hecatombe de los satisfechos 

y proclamando la quiebra de toda grandeza mentida 

Risa de la venganza divina, 

justicia olvidada, 

soberana pospuesta, 

Mujer prometida 

vestida de sol, 

que aplastara" con pie desnudo 
la Cabeza de toda perfidia 
y hollar^ a la frfa luna, 
veleidosa Celestina 

cantada por los amantes del falso amor. 

INFIN5TO de deseos, 

amor infinito, 

cordillera de fe, 

abismo de esperanza, 

madre prenada de infinitos 

que usas como lanzas, 

oh Virgen guerrera, 

para matar en el corazon de tus hijos 

a Sancho Panza. 

AU©R5A de la Creaci6n, 
orgullo de los hombres, 
gozo de los angeles, 
aleluya de Dios. 

Alegria calma de la noche estrellada, 

cascabeles de plata 

enhebrados en rayos de luna, 

que se desgranan en cascadas 

por la Via Lactea 

sobre este valle de lagrimas, 

como notas de canci6n de cuna, 

para adormecer las penas de los ninos-hombres 

y cerrarles los ojos una a una. 

Alegria bullente de la infancia, 

manantial naciente, 

risa a borbotones, 

felicidad inconsciente. 

Explosion de luz de la ma nan a 

que despliega sus galas 

y cuelga faroles de recuerdo 

en horizontes huldizos, 

para cuando Ilegue la noche 

y el alma extraviada 

busque los pasos 
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de su primera alegrfa, 
que al cegar del mediodfa 
se habran hecho perdidizos. 
Alegrfa de las alturas, 
inocencia reconquistada, 
ninez madura, 
caminos sin ley, 
libertad pura, 
viento sin rienda, 
pueblo sin rey. 

* * * 

SND1AS ©RliNTAUS del espfritu, 

tierra virgen de entranas opulentas, 

bosque de misterios, 

cumbre de extasis, 

adormecido lago de ensueno. 

Rosario de islas, 

perlas de pun'simo oriente 

emergiendo de la esmeralda del mar. 

Profundidades translucidas, 

palacios de coral, 

vegetacion submarina, 

cabellera vegetal 

meciendose al vaiven 

de un agua tibia. 

Belleza naufraga 

de un desastre celeste, 

restos sumergiclos de un peregrino aerolil-. 

clesprendido del antiguo Paraiso terrestre- 

Sendero sornbreado 

por ; lujuriosa riqueza tropical, 

a ta espera de ser transitado 

por exploradores de lo inaudito 

y devolverlos a lo cotidiano 

cargados de maderas preciosas, 

oro, especias y nostalgia de Infinite 

MADRE DE CORAZON TRASPASADO 
panoplia de las siete espadas, 
refugio del dolor del mundo. 
cauce virgen de toda lagrima. 

ARCO IRIS de dolor, 

calma despues de las lagrimas, 
puente de reconciliacion, 



i 



fragancia de tierra mojada, 

sol de resurreccion, 

perfume a aromo, tomillo y albahaca, 

canto de cencerros a! Creador. 



A&CA Di 3ALVACION 
surcando pacifico oceano de luz, 
barca de acacia y oro, 
timon en cruz. 




PALOMA DE CORAZON HER1DO 
cielos abiertos, 
manojo de mirra en el pico 
y un ramo de olive. 
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VIRGIN Di LAS VfRGENES 

enamorada de fuego, 
jardm cerrado, 
puerta del cielO; 

umbral de los eternos desl umbra mientos.- 

ROSA MfSTICA 

mejillas color rubor, 
ojos de gacela, 

belleza de la tierra desperfando al sol. 

VASO ^SPIRITUAL 

cuenco de carne inmaculada, 
asilo y memorial 
de la infancia del mundo, 
nido de aves desoladas, 
aquellas de! Parafso perdido 
que el gesto rebelde del hombre 
un dia aventara. 

ISTRiLLA MATUTiNA 

estrella jamas apagada 

desde aquel lejano dfa 

en que encendida 

en el umbral del Eden, 

briiI6 como viatico y despedida. 

ESTRELLA Fill 

lampara de sagrario, 

cenfinela de luz, 

para el adorador relicario, 

para e! viador fanal 

y unico recuerdo de lai Creadon original. 

ESTRELLA DI PLATA 
joya robada 

a la primera manana del mundo, 

sola luz que llego a nuestro atardecer intacta. 



TORRE DI MARFIL 
ciudadela inaccesible 
que el mismo Amor 
debi6 conquistar con arte 
arrojando teas encendidas 
a ese sellado interior, 
por mano angelica 
en ardtente salutacion. 
Torre blanca de pureza, 



de 



amor, 
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corazon en llamas blancas, 

fuego sin humo, 

ardor sin pasi6n, 

amor, s6lo amor, 

puro amor, 

destilado amor. 

CASA DE ORO 

ccimara nupcial, 

lugar del dorado encuentro, 

donde copulados 

la Voluntad divina 

y el humano consentimiento, 

engendraron el precio 

cle nuestro eterno confenramiento. 

SEDE DE LA SABIDURIA 

no la de aqueila inferior, 

terrena, humillante y alMva, 

que tuvo su origen en el a>bo] mortal 

del primer jardm cle fruta prohibida, 

sino la de Cristo, 

Sabiduria de arriba, 

fruto sabroso del arbol de la Cruz, 

plantado en medio de tu coraz6n, 

oh Maria, nuevo Ed6n, 

Madre de la Vida. 



MAORI DEL AMOR HERMOSO 
Senora de toda gracia, 
riqueza de los pobres, 
manos de Mujer que amasa 
con el trigo de la Tierra, 
pan del Cielo, delicioso, 
el unico que sacia. 

ESTHER INSISTENT! 

que con judaico martilleo 
quiebra la dureza de Asuero. 
Lanza que horada de Dios el pecho 
y le arranca, con agua y sangre, 
la salvacion de su pueblo. 

MUJER FUERTE 

terrible como un ejercito 

formado en orden de batalla, 
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degolladora de Holofernes, 

piedad sin palabras, 

espada obediente, 

sombra callada que obra y pasa, 

hiere y salva. 

A tus pies, oh Madre mia, 

Reina mfa de las iagrimas, 

Mi Senora... Dama mfa 

si fuera Caballero te dina, 

depongo ya la pluma 

y estas flores de palabras elegidas, 

que enconire en mi cajon de juguetes 

cuando hurgaba buscando que ofrecerte. 

Un corazon de hi jo esta detras de estas 

manos de nino, temblorosas, que disimulan 

con un ramo de belieza su vacio. 

Redbelo, oh Madre, 

como obsequio y cua! promesa. 

Quiero ser lo que Tu quieres que yo sea. 

Quiero tu aiegria, consolarte y borrar 

de tus mejillas toda pena, 

a imagen de tu Hijo predilecto transformarme 

y jamas escuchar lo que puede sonar peor que 

una condena: el gemido de tu corazon una vez 

mas clefraudado y e! suave reproche de tus 

labios compasivos diciendo al alma del hijo 

fracasado: "QUISE HACER DE Tl UN SANTO, 

Y TO NO LO HAS QUER1DO", 



P, NlSTOR SATO 
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SANTA TERESA LA GRANDE 



Monja andariega y abadesa andante 

Que en el servicio de Nuestra Senora 

Alanceabas molinos y carneros; 

Tu, princes a y fregona y menclicante, 

Tu, que sabias acertar la horn 

En que Dios fiscaliza los pucheros; 

Tu, que despues, hablando niano a mano, 

Te quedabas con El de sobremesa. 

Y era casi tu hermano 
Aquel que te llenaba la cabeza 
De angelerias y de fundaciones. 

Y luego te partias 

A predicar eanciones y razone's 
Como jugando a las postrimenas; 
Teresa de Jesus, tu que supiste 
Sobrellevar el extasis y el dardo, 
Glorioso el pecho y la inirada triste, 
Tremula el alma y el andar gallardo; 

Tu, la de la Divina 
Paloma que al oido te dictaba 
Sus lecciones de amor y de doctrina 
Y de consuelo musical, en tanto 

La nube dibujaba 
Un atril de marfil rpara tu canto; 
Tu, senora cle toda gentileza, 
Acogeme a tu abrigo, 
Teresa de Jesus, Madre Teresa, 
No me dejes estar solo conmigo, 



IC-NAGIO B. ANZOATEGUI 



CANTO A PANCHO RAMIREZ 



Como pocos el supo lo que era 

Ir a punta de lanza 

Escribiendo un romance de frontera 

Para que la Provincia tuviera su ensenanza 

De canto y de bandera- 

Del lado del Oeste 

Las orillas 

Del Parana por linde y por extreme, 

Y para la otra mano las cuchillas 
Del Supremo 

Bamboleandose al paso de su hueste* 
Como pocos el supo del barullo 
Que se arman la jesticia y el coraje 
Coando se trata de morir matando 
Para que cada uno reconquiste lo suyo: 
Como es deber del Jefe y el de saber el cuando 

Y el como hacerlo y donde y elegir el paisaje* 
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Porque eso era Ramirez: la Patria desatada 

Que sentia en su pecho 

Revolversele con la clarinada 

El manoton de sangre donde clama el derecho- 

Porque el derecho era para el un mandate. 

Como una obligacion que le imponia 

La mision de llevai a su mesnada 

En alas del galope y el rebato 

A defender su pan y su alegna: 

Porque ya estaba escrito 

Que cada coal saliera de su rancho, 

La tacuara en la mano, cuando el pegara el grito 

Llamando a la Provincia a zafarrancho. 

Porque asi era Ramirez, el Supremo Entrerriano, 

Gobernador y peon de la victoria, 

Senoron y paisano 

Y caballero andante de la Mancha argentina: 
Aquel que se tuteaba con la gloria 

Y murio por la Patria y la Delfina* 

IGNACIO B. ANZOATEGUI 
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ROMANCE DE SAN JUAN DE LA CRUZ 



Fontiveres, Fontiveros, 
en la provlnda de Avila, 
puebledeo blen nsmbrado 
y fuente sanHficada, 
dende nado quien un dia 
para el Cielo rescatara, 
enfre canHcos y antorchas 
la Noche Oseura del Alma. 
P©r el aire de la noche 
se crusaban las bengaSas 
y en e! spends se abnan 
a m©n£@nes las eampanas. 
Los pljarss de la aurora 
l©s camsnos renianfaban: 
capitana de !©s pajaros, 
fba Teresa de Ahusviacla. 
Y en farrf© el frail© pequeno, 
el ejue era Grand© de Espsna, 
gegufa rezando a mores, 
la frente en fserra pastrada. 
Juan de Yepes, si reeuerd©, 
Juan de Yepes se flam aba. 



IGNACJO B. ANZOATEGUI 
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S U C E D I D O 



(Quinto milenio 
antes de Cristo) 

Habia una vez dos mhos 

que se llamaban. . (no se). 

El vardn, de buena estampa, 

la joven, fina mujer. 

Ambos eran anihados 

ij gozaban su ninez. 

Al padre le obedecian 

sin que supieran par que. 

El padre se sonreia 

sin que supiesen de que. 

Pero una iarde enconiraron 

una fruta en el verge] . 

Era una fruta madura 

que tenia, olor a miel. 

La nifki comio prhnero, 

el vardn comio despues. 

En umbos entro el halago 

de una plena madurez: 

eran senores del mundo 

y el mundo estaba a sus pies. 

El padre quizd donnia 

cansado de su vejez. 

De pronto sintieron frto 

y vieron su desnudez. . . 

Br Hid el lampo de una espada, 

y rompieron a correr. 



CARLOS A. SAENZ 
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COSMESIS 



Porque la flor te obedece 
por eso la flor es Bella, 
porque obedecen la estrella 
brilla y el sol amanece* 
Mi libertad resplandece 
cuando la inmolo en tu altar, 
pues a la gloria de amar 
obediente mi albedrio 
libre, corre como el no 
libre, que corre a la mar. 



CARLOS A. SAENZ 



FfiLIX FR1AS 



Nacio en Buenos Aires el ano de 1816. Tuvo que interrumpir 
s us estuclios de jur'sprudencia para acompanar como secretario 
a Juan Lavalle en la campana de 1839 a 1841, hasta llevar sus 
restos a Bolivia (*). 

De Bolivia paso a Chile. En Valparaiso fue redactor de El 
Mercuric Viajo a Eur op a en 1848, donde fijo domicilio por tiem- 
po de siete anos. 

De vuelta al pais, ocupo sucesivamente las bancas de dipu- 
tado, convencional por la provincia cle Buenos Aires, y senador 
y diputado al Congreso Nacional. Constituido en caracter dp 
enviado extraordinario cerca del gobierno de Chile, partio para 
aquel pais en 1869. Volviendo a la Argentina, obtuvo otra vez 
una banca en la Camara de Diputados de la Nation, que lo 
eligio su presidente en 1878. 

El 24 de mayo de 1881 tomo nave para Europa con inten- 
tion de peregrinar a Roma, Pero fallecio piadosamente en 
Paris el 9 de noviembre del mismo ano ( 2 ). 

Por reconocimiento unanime, Felix Frias es una de las figu- 
ras cumbres del laicado catolico de la epoca, superior como per- 
sona a casi toclos sus contemporaneos. 

Catolico ilustrado y polemista, patriota probo y moralizador 
persistente de las costumbres a la luz del Evangelic, cuyos prin- 



(1) Sobre este asunto veanse las obras de Americo A. Tonda, Don Felix 
Frias, el secretario del general Lavalle - Su etapa boliviana (1841-1843), 
Cordoba, 1956; Ambrosio Romero Carranza, La juventud de Felix Frias 
1816-1841), Bs. As., 1960. 

(2) Santiago Estrada, Felix Frias - Apunies biograficos, Bs. As., 1884, pp. 
32; 139; 161: Carlos T. de Pereira y Lahitte, ''Felix Frias y la fundaci6n 
de El Orden"; en El Pueblo, Bs. As., viernes 18-V-1951; Agustin Diaz 
Bialet, Felix Frias, Universidad Nacional de Cordoba - Publicaciones de 
la Facultad de Filosofia y Humanidades, 1946, num. 50, pp. 6 ss. 



cipios profeso sin retaceos ni eclipses: tal lo present an sus escri- 
tos y su entera vicla. 

Nadie como el en la Argentina de entonces, desenfrenada y 
audaz, propugno eon reeiedumbre tal y tanta los principios ca- 
tolicos asf como los derechos de Dios y de la Iglesia, Lo encarecio 
el periodico portefio La America del But, estando ya el tribuno 
republicano en las postrimen'as de su existencia: 

"Si una vida punsima, si un caracter noble bastan para formar la 
corona de un hombre: su esfuerzo por moralizar las costumbres, 
radicar las instituciones y conservar ilesa la integridad de la patria, 
le hacen acreedor a la doble recompensa prometida a los que son 
buenos para si mismos y buenos para sas semejantes" ( 3 ), 

A lo que anadio meses despues el periodico semestral Corr@o 
del Domingo el mejor esbozo del catolicismo batallador de Frias, 
con juicio certero y diafano: 

"El senor Fnas ha sido siempre un catolico ardoroso e ilustrado. 
Mientras que muchos de nuestros cornpatriotas asignaban al des- 
concierto y calamidades en que genua la Republica Argentina, cau- 
sas puramenle economicas o territoriales, aquel espfritu sagaz y 
profundamente religiose senalaba, como el origen de nuestras des- 
gracias, al desconocimiento de los dogmas inmortales de la Iglesia 
de Jesucristo y la consiguiente relajacion en las costumbres y en 
las practicas poh'ticas". 

Y supo hacerlo bien, asf en la elocucion como en la hondura 
y profusion de sus ideas: 

"El senor Fnas es un escritor correcto, brillante y de vasta ilus- 
tracidn. Su estilo es amplio y realzado por la solemne majestad 
que le imprime la nobleza de la causa, a cuyo servicio consagra 
su inteligencia aquel esforzado campeon de la fe catolica y de la dig- 
nidad de la Republica Argentina" ( 4 ), 

Es de notar, sin embargo, que la ferrea pluma de Fnas fus- 
tigo tan solo errores y vicios, injusticias y taimenas. En lo demas, 
la mansedumbre y tolerancia cristianas presidieron su conducta, 
tambien bajo este aspecto irreproehable. 

Asi lo reconocio clesde la otra banda Sarmiento a traves de 
El Nacional: 



(3) Bs. As., clomingo 29-VI-1879, a. IV, num. 991. 

(4) Correo del Domingo - Periodico Semestral de Literatura, Ciencias y 
Artes, Bs. As., 25-1-1880, 2^ epoca, num. 8 5 p. 118. 
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"Intransigents en los puntos de su creencia es, sin embargo, tolerante 
con las ideas opuestas de sus amigos, circunstancia rara en los horn- 
bres profundamente imbuidos en estas doctrinas; lo que ha presen- 
tado el fenomeno de la amis tad y estirnacion correspondida, que ha 
conservado y le han guar dado hombres publicos de su pais y de Chile 
que profesan ideas opuestas" ( 5 ). 

Sus escritos de caracter apologetico, publicados dondequiera 
sento real, patentizan las preocupaciones de su fecunda existen- 
cia. Son estos los mas salientes: 

"El Cristianismo catolico" (Valparaiso, 1844); "La santificaciSn del 
domingo" (Paris, 1850); "El derecho de patronato y la libertad de 
eonciencia" (Montevideo, 1862); "La sepultura edesidstica" (Buenos 
Aires, 1863); "Ensenanza de la religion en las escuelas del Estado" 
(Buenos Aires, 1864). 

El discurso sobre la libertad de ensenanza pronunciado en la 
Camara de Diputados de la Nacion en 1878 fue obra maestra del 
genero. Frias era decidido partidario de la libertad de ensenanza, 
cuya doctrina expuso en la sesion del 31 de julio. A la replica de 
Vicente Fidel Lopez anadio la contrarreplica con reconocido 
exito ( 6 ). 

En las principales organizaciones del campo catolico estuvo 
Frias presente. 

El domingo 15 de julio de 1855, con la ayuda de Luis L. Do- 
minguez, fundo el periodico El Orden. Hizolo por el mas decoroso 
de los motivos. 

"El Orden vino a llenar una necesidad urgente, por cuanto la meri- 
toria La Religion no daba abasto ella sola ante el diluvio de ataques 
contra la Iglesia, no obstante la precision y energia con que respon- 
dia desde sus paginas, tan prestigiadas por hombres como Aneiros, 
Correa, Navarro Viola y el propio Felix Frias. Ademas El Orden 
era de aparicion diaria, y La Religion lo era semanal" ( 7 ). 

El 24 de abril de 1859, a iniciativa del comandante de la Ma- 
rina Frances'a Julio Amadeo Andre-Fouet, se instalo en la iglesia 



(5) Reprodujo este juicio La America del Sur, Bs. As., lunes y martes 7 y 
8-VII-1879, a. IV S Num. 998. 

(6) S. Estrada, Felix Frias, 34-39; 65. M 

(7) Carlos T de Pereira Lahitte, "Felix Frias y la fundacion de El OTden , 
en El Pueblo, Bs. As., viernes 20-VII-1951, a. LII, num. 17.350. 



de la Merced de Buenos Aires la primera Conferencia de San Vi- 
cente de Paul. Entre los vicentinos fundadores figuraba Felix 
Frfas junto con su hermano Luis, Felipe Llavallol, Eduardo Ca- 
rranza Viamont, Ale jo de Nevares y otros ( 8 ). 

Una de las mejores conquistas del periodico La America del 
Sur, al unir las fuerzas catolicas de Buenos Aires singularmente, 
fue la creacion del Club Catolico, "compuesto de personas digni- 
simas y caracterizadas y de animosos jovenes". 

Reunidos el 9 de diciembre de 1876, abrio la sesion Felix 
Frias, su iniciador, ponderando los fines de dicho Club, dirigidos. "a 
promover la ilustracion, y trabajar constantemente en defensa de 
la Iglesia de Jesus y de la sociedad". 

La eleccion que enseguida se hizo, dio la presidencia al doc- 
tor Pedro Goyena, asesorado por el vicepresidente doctor Daniel 
Iturrioz, el secretario doctor Luis Basualdo y el tesorero don Luis 
Amadeo ( 9 ). 

El Club Caiolico de Buenos Aires, mas conocido despues con 
el titulo de Asociacion Catolica, tuvo vida prospera. Sus mas bri- 
llantes camp anas en beneficio de la religion pertenecen, sin em- 
bargo, a la epoca posterior a Frias. 

Las obras y organizaciones catolicas contaron no solamente 
con el vigor de su pluma, sino tambien con sus caudales. 

Escribio el padre Guillermo Furlong acerca del colegio del 
Salvador: 

"Hemos recordado la participacion que tuvo Frias entre 1866 y 1868 
en la construction del colegio, y aqui hemos de destacar que su va- 
liosa e ingente donacion de 20.000 pesos fuertes para las obras de la 
iglesia constituyen a don Felix Frias el mas grande de los bienhecho- 
res de la misma, por lo que respecta a su construccion" ( I0 ), 



(8) Carlos Maria Gelly y Obes, Los origenes de la Sociedad de San Vicenie 
de Paul en el Rio de la Plata, Bs. As. 1951; Carlos T. de Pereira Lahitte, 
"La Soeiedad de San Vicente de Paul a traves de la Eeligion", en Re- 
vista Eclesiastica Argentina, Bs. As., a. II, num. 8 (1959) 187. 

(9) La America del Sur, limes y martes 11 y 12-XII-1876, a. I, num. 244. 
Vease a Nestor T. Auza, Los calolicos argeniinos - Su experiencia pol^fcica 
y social, Bs. As., 1962, p. 14: "Fue Felix! Frias quien, debido a su estadia 
en Europa, transporto dos innovaciones llamadas a desempenar un 
import ante cambio en la influencia religiosa: nos referimos a la crea- 
cion del periodismo y de la organizacidn laical". 

(10) Hisioria del colegio del Salvador, t. II, 1« parte, Bs. As., 1944, p. 55. 
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Los salesianos, Uegados al pais a fines de 1875, recibieron 
de el copiosa ayuda, con arreglo a cuanto escribio el padre Fran- 
cisco Bodratto a San Juan Bosco desde el colegio de San Carlos 
el 4 de junio de 1879: 

"El Senor don Felix Frias le envia un ejemplar de su discurso 
sobre la libertad de ensenanza, y solicita de Su Paternidad una 
especial bendicion y un recuerdo. Si puede, mandeselo, porque 
es el primero y verdadero insigne bienhechor de nuestras casus. 
Nos ha dado mas el solo, que no todos los demds juntos, Este 
mes nos pa go to das las cuentas de los gas to s" ( u ). 

La Argentina estuvo en la cumbre de sus amores, no solamen- 
te porque su catolicismo integral lo llamaba a ser patriota, sino 
tambien porque tomo a honra la defensa del territorio national, 
puesto en grave dis crimen por aquellos anos. 

En 1869 el presidente Sarmiento lo acreditaba en caracter de 
enviado extraordinario cerca del gobierno de Chile para los asun- 
tos de la Patagonia y su dominio. Lo hizo, conforme expuso afios 
despues La America del Sur, por ser Frias "un hombre energico, 
inmaculado y justo, espejo de virtud y patriotismo" ( 12 ). 

Encarecia dicho periodico: 

"Achacoso, vuelve a separarse de sus bermanos y va a Cbile a de- 
fender palmo a palmo el territorio argentino" ( 13 ). 

A su muerte no hallo Pedro Goyena mejor elogio que la re- 
ferenda a sus bien cimentadas convicciones: 

"Don Felix Frias debio a la fidelidad que profesaba el principio reli- 
gioso, el no haberse hallado jamas en el caso de contradecirse y 
refutarse a si mismo, como los escritores expuestos por su propio 
orgullo a veleidades antojadizas o peligrosas" ( 14 ). 



CAYETANO BRUNO S. D. B. 



(11) Archivo Historico Salesiano, Bahia Blanca, E (4) M. 

(12) Bs. As., iunes y martes 7 y 8-VII-1879, a. IV, num. 998. 

(13) Santiago Estrada, que estuvo a su lado, refirio despues sus muchos 
empefios en Felix Frias - Apuntes biograficos, 97-138. Enaltecieron la 
conducta de Frias' el presidente Sarmiento, Dalmacio Velez Sarsfield, 
Nicolas Avellaneda, Carlos Tejedor y otros muchos . 

(14) D. Felix Frias, Bs. As., 1884, p. 23. 
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PERFILES SACERDOTALES 



JULIO MEINVIELLE 

(1905- 1973) 



No resulta facil escribir sobre la personalidad del Padre Julio 
AAeinvielle y ello por tres motivos: primero, por la vastedad, diver- 
sidad y trascendencia de su pensamiento y de su accionar multiface- 
ticos; segundb, porque todavfa no hay nada escrito sobre su vida 
y su obra; tercero, porque aun no ha pasado el tiempo suficiente 
que haga posible la decantacion de su obra faltando asf la perspec- 
tive historica que se requiere para que pueda ser valorada en toda 
su dimension. Ademas, por ser mi padre en Cristo (cf, 1 Cor. 4,15), 
resulfame particularmente diffcil expresar de manera adecuada lo 
que el fue. 

Con todo me atrevo a esbozar su perfil sacerdotal, desde mi 
peculiar punto de vista, con el deseo de que su ejemplo ilumine las 
mentes y los corazones de los que se estan preparando para el sa- 
cerdocio, como antes me ilumino a mi, y los aliente a configurarse 
con Cristo para realizar la obra mas divina entre las divmas como 
es la que realiza e! sacerdocio catolico. 



El Padre Julio -como lo llamabamos- era hombre de princi- 
pios y actuaba en total coherencia con ellos. De ahf ese "espfritu de 
prfncipe" (Salmo 50,14) que ensenoreaba todos los aspectos de su 
vida y que es el fruto I6gico de su admirable fidelidad a la gracia 
del Orden Sagrado. Posefa el habito de los primeros principios tanto 
del orden natural como sobrenatura! r y ello en grade emmente 
no separando indebidamente los dos ordenes, ni yuxtaponiendolos m 
entremezclandolos, sino uniendolos de manera vital y con un sentido 
jerarquizante, es decir, dando neta primacfa a lo sobrenatural. 
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Su obra intelectual y apostolica, tan infensa y de una gama 
tan variada, encuentra su clave de boveda y su razon de ser en aque- 
lla ensenanza de Nuestro Senor JesucristO: "Buscad primero el Reino 
cfe Dios y su justicia, y todo lo demas se os dara por anadidura" (Mt. 
6,33), que expresa de manera categorica la principalis de lo sobre- 
natural, la secundariedad de lo temporal y la union jerarquizada 
de ambos ordenes en la subordinacion de lo temporal a lo eterno. 

Para lograr una aproximacion mas precisa a la rica personalidad 
del Padre — diffcilmente encerrable en el marco de unas pocas pa- 
ginas— enfocare este esbozo desde cuatro puntos de vista, com- 
plementarios entre si: su vida interior, su actividad intelectual, la 
disciplina de su vida, su trabajo pastoral. Como se trata mas de una 
semblanza que de una biograffa, solo me ocupare de los aspectos mas 
salientes y que mas me impresionaron, en especial cuando yo era se- 
minarista. 

SU VIDA ESPIRITUAL 

— Sacerdote virtuoso. Hombre de principios, ante todo en lo es- 
piritual, obraba de acuerdo con ellos. ^Cuales son esos principios so- 
brenaturales que ponen al hombre en contacto directo con Dios? Son 
princtpalmenfe las virtudes teologales: la fe, la esperanza y la caridad, 
virtudes en las que descollaba el Padre como qued'ara de manifiesto 
en estas paginas. A las que debemos agregar — ademas de las vir- 
tudes morales— los dones de! Espfritu Santo gracias a los cuales un 
sacerdote virtuoso adquiere cierta "espontaneidad" en su vida sobre- 
natural, dones que llevan, como de I'a mano, a! gozo de los "frutos 
del Espfritu Santo" (cf. Gal. 5,22-23) y a los actos de las bienaven- 
turanzas evangelicas (cf. Mt. 5,3-10) que son el coronamiento — aqui, 
en la tierra— de toda la vida espiritual. 

Meinvielle era un hombre vertical, un hombre de Dios, un hombre 
movido por Dios y por sus dones. La grandeza, la majestad, soberanfa 
y trascendencia de Dios conculcadas por el proyecto de aufonomfa in- 
manentista que caracteriza el pensamiento mod'erno fue lo que lo 
llevo a luchar denodada y apasionadamente en pro de la filosofia 
perenne y de la cultura cristiana durante mas de cuarenta anos, sin 
otro temor que el santo termor de Dios. Toda la labor intelectual fue, 
en el, la expresion de su espfritu religioso. ^No resplandece acaso en 
su produccion literaria -mas de una veintena de libros- el don de 
sabiduria? Vivia Meinvielle para los demas, para aconsejar a los de- 
mas. [Cuantas personas de todo tipo desfilaban por su casa para pe- 
dirle consejo! Por otra parte la inquebrantable e invicta energfa en 
la practica de todas las virtudes, la intrepidez y valentia frente a 
toda clase de poderosfsimos enemigos, de peligros, de dificultades 



— 86 — 



de todo tipo, el coraje de enfrentarse a los errores y desviaciones 
viniesen de quien viniesen y costase lo que costase — fama, tran- 
quilidad, puestos, etc.— solo puede explicarse por la accion del don 
de fortaleza. Le of decir una vez: "jAunque el Anticristo me aplaste 
la cabeza, con el ultimo aliento de mi vida quiero confesar a Cristo!" 
Lucho con denuedo, sin dar ni pedir cuartel, contra los enemigos de 
Dios, de Cristo, de la Iglesia, de la Cristiandad, que desde el co- 
mienzo del cristianismo — pero con mas intensidad desde hace cinco 
siglos — estan llevando al mundo a la apostasfa, denunciando docu- 
mentadamente la infiltracion de los mismos incluso dentro de la 
Iglesia con una clarividencia que no he conocido en ningun otro. No 
fue, por tanto, un "pastor mercenario" (cf. Jo. 10, 12), ni "perro 
mudo" (cf. Is, 56, 10). 

Por lo que se ve con cuanta verdad podemos decir de el que 
"busco primero el Reino de Dios y su justicia" entendiendo aca la 
palabra "justicia" no meramente en el sentido Juridico de dar a cada 
uno lo suyo sino en el sentido biblico de la justificacion que viene 
de Dios y de la santidad que consiste en el cumplimiento de la ley 
divina f 1 ). "Busco primero el Reino de Dios y !a santidad", como tra- 
duce el P. Francisco Castaneda. 

Hay que entender ese "primero" en sentido cronologico y onto- 
logico, para poder comprender la vida y la obra del Padre Julio. 
Quitemos ese "primero" y su vida y su obra careceran de sentido. 
Solo si entendemos lo que implica ordenar todo el ser, el sentir, 
el pensar y el proceder, primeramente, hacia Dios, crefdo, esperado 
y amado sobrenaturalmente, podremos comprender como ha podido 
hacer tanto, con tan pocos medios, en tan poco tiempo y frente a 
tanta adversidad. Ese, por asi decirlo, adentrarse en Dios, es lo 
que le permitio y le obligo luego a entregarse a !os hombres. 

Aquf ya estamos apuntando hacia otro aspecto de su vida espi- 
ritual: su constante preocupacion por lo temporal, pero en tanto y 
en cuanto fuese ordenado u ordenable al "Reino de Dios". No iba a lo 
politico por lo politico mismo, ni a lo economico o a lo social por lo eco- 
nomico o lo social; mucho menos se introducfa en esos terrenos para lle- 
var a Calvino, o a Marx, o a Freud. Iba alii para llevar a Cristo, para llevar 
la Verdad de Cristo y la Santidad de Cristo tambien a lo temporal, porque 
sabfa que Cristo, y solo Cristo, es la solucion total incluso para los 
problemas temporales ya que "no hay otro nombre dado a los hom- 
bres por el que seamos salvos" (Act. 4, 12) y esto vale tanto para 
los individuos como para los pueblos. No conozco otro sacerdote 



( 1) Mons. Dr. Juan Straubinger, en La Sagrada Biblia, por el anotada, Ed. 
Guadalupe, IX ? ed., T. V, Bs. As., 1958, p. 47. 
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que se hay a ocupado tanto y tan ordenadamente -es decir, con la 
debida subordmacion- de los problemas economics, sociales y po- 
ffjcos a la luz del Evangelio de Cristo y de la Doctrina Social de la 
lgles,a, como el P. Meinvielle. Hizo de ello un apostolado y no un 
motive -y menos aun una excusa - para mundanizarse; "estaba en 
el mundo pero no era del mundo" (Jo. 17, 15), o, para mepr de- 
ar por la fe que tenia, "el mundo no era dlgno de el" (Hebr. 11, 
ut , cansancio ' P° r at =tiva y por pasiva, grito que el qran 

problema del mundo moderno, "que muere por laicista y por areo" ( 2 ) 
radica en que busca primero la anadidura, lo temporal, y asf se queda 
sin lo eterno e inoluso acaba por perder lo temporal. 

-Sacerdote eucan'stico. Otro rasgo saliente de su vida espi- 
r.tual lo constitute su solida devocion al Santo Sacrificio de la Misa 
No por nada es el Santo Sacrificio, al decir de Santo Tomas, el "acto 
principal del sacerdocio catolico ( 3 ). Era un gusto participar de la Santa 
a que c °t.dianamente celebraba con tanta piedad, con un tono 
uniforme -se puede decir que "semitonaba" la Misa- lo que le 
daba un profundo ciima de uncion. Visiblemente se podfa apreciar 
que estaba "realizando algo sagrado". Entendfa que con la AAisa se 
nacen m.lagros. La ultima vez que conversamos, antes del accidente 
que le costara la vida, le pedf consejo para ver que camino debia 
seguir ya que me encontraba frente a una clisyuntiva y no sabia cual 
fuese la voluntad de Dios; luego de estar sopesando durante un rato 
los pros y contras de ambas posibilidades y sin poder inclinarse por 
n.nguna de las dos, me dijo: "Ofrece las Misas que tengas libres 
para saber cual es la voluntad de Dios". Confiaba ciegamente en la 
virtualidad del Santo Sacrificio. 

-Sacerdote mariauo. La Santisima Virgen ocupo un lugar de 
pr.v.legio e n la catedral de su vida interior. Su relacion con Ella era 
filial, t.erna y profunda. Todo lo ponfa en sus manos, especialmente 
los asuntos mas arduos, encomendandose bajo su proteccion de 
una manera particular. Nos solfa decir: "Queridos, hay que rezar el 
Rosario entero: los quince misterios". Y el lo hacfa. Era un placer 
verb rezar paseando por la vereda de la calle Independencia al 1100 
con las manos juntas arras y colgando de ellas el Rosario, con la 
cabeza erguida y desafiante, como golpeando el suelo al caminar. 
El ultimo mes de su vida, que lo paso postrado en cama, como 
consecuencia de las muchas fracturas que sufrio al ser atropellado 
por un auto, sin poder mover mas que el antebrazo derecho se lo 
paso desgranando las cuentas del Santo Rosario. 



( 2) De Lamenncih a Markain, 2* eel., Ed Theoria. Bs, As., 1967 ', p. 9. Hay 

edicion francesa, La Cite Catholique, Paris, 1953. 
( 3) Cf. Suma TeoUgica, Suppl. q. 37, a. 5. 
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En cierta oportunidad, durante un campamento con sus Scouts 
en Mar del Plata, un grupo de ellos se estaba banando y he aqui 
que en determinado momento se encontraron en una situacion ta] 
que no podfan regresar a la orilla porque habia mar de fondo. El 
Maestro Scout, Pablo Di Benedetto -"Pablito", que luego serfa sa- 
cerdote— se lanzo inmediatamente al mar para tratar de salvar a 
los chicos. Logro ir sacando a todos menos a uno porque ya se en- 
contraba muy cansado, de modo que tanto el como el chico restan- 
te quedaron desamparados. Alertados los de la orilla avisaron al 
P. Julio y a otro sacerdote joven, actualmente Obispo, y emplearon 
todos los medios a su alcance para salvarlos; uno de ellos ya se hun- 
dia. Humanamente estaba todo perdido. Fue entonces cuando se es- 
cucho -imperiosa- la voz del P. Meinvielle: "Recemos a la Virgen 
para que los salve". Todos se hincaron en la arena y rezaron un Ave 
Marfa. La Virgen los escucho porque los que se estaban ahogando 
encontraron un banco de arena y caminando salieron del mar, Asf fue 
posible que "Pablito" se hiciera sacerdote realizando, durante su cor- 
ta vida, un fecundo apostolado. 

Su intenso amor a la Virgen Maria no se reducia al ambito me- 
ramente personal. En una ocasion, siendo ya parroco, una secta 
protestante, provocativamente instalo una carpa en los Ifmites de su 
parroquia para hacer proselitismo, y desde a I If comenzaron a predi- 
car diversos errores, incluyendo blasfemias contra la Santisima Virgen. 
No contentos con eso, comenzaron a recorrer casa por casa, e inclu- 
so se instalaron en el atrio de la parroquia para alii repartir volan- 
tes, invitando a su culto. El Padre no podia tolerar que se blasfema- 
ra de N'uestra Senora, y menos aun en el territorio de su jurisdicci6n. 
"Digno es de alabanza ser paciente en las injurias contra uno mismo 
— ensenaba S. Juan Crisostomo — , pero disimular y tolerar las he- 
chas contra Dios, serfa en extremo impio" ( 4 ). Y blasfemar de la Madre 
de Dios es doble pecado porque se injuria a la Madre y a Dios. En 
fin, luego de algunos avisos disuasivos, tomo el Padre drasticas me- 
didas... y los blasfemos desaparecieron. 

— Sacerdote perseguido. En cuanto a los actos de las bienaven- 
turanzas, que tratan "indudablemente de las virtudes heroicas" ( 5 ) 
y que son actos tan perfectos que hay que atribuirlos "mas a los 
dones que a las virtudes" ( 6 ) bastara para nuestro prop6sito de bos- 



( 4) Citado por Julio Meinvielle, Polhica Argentina, 1949-1956, Ed. Trafac, 

Bs. As., 1956, p. 210. 
( 5) R. Garrigou-Lagrange, Las tres edades de la vida interior, 3 ? ed., Ed. 

Desclee, Bs. As., 1950, p. 1022. 
( 6) S. Tomas, Suma Teoldgica, I-II, q. 70, a. 2 c. 
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quejar la semblanza espiritual del P. Meinvielle hacer menci6n de la 
octava bienaventuranza: "Bienaventurados los que padecen persecu- 
ci6n por la j.usticia, porque de ellos es el reino de los cielos. Dicho- 
sos sereis cuando los hombres por mi causa os maldijeren, y os persi- 
guieren, y dijeren con mentira toda suerte de mal contra vosotros Ale- 
graos y regocijaos entonces, porque es muy grande la recompensa que os 
aguarda en los cielos; del mismo modo persiguieron a los profetas que 
ha habido antes de vosotros" (Mt. 5, 10-12), ya que esta bienaven- 
dentes" p}* ^ C ° nfirmad6n y manife staci6n de todas las prece- 

Nuestro Senor ya nos advirtio que "el discfpulo no es mayor 
que el maestro. Si a mi me persiguieron, tambien lo haran con vo- 
sotros (Jo. 15, 20) y San Pablo: "Todos los que quieren vivir vir- 
tuosamente en Jesucristo, han de padecer persecucion" (2 Tim 3 12) 
Dos veces por lo menos lo llevaron preso injustamente; intentaron 
asesmarlo disparandole varios balazos; recibfa multiples amenazas 
anommas, por escrito y telefonicamente; buscaron mil y una mane- 
ras para silenciarlo. Sin embargo no cejo en lo que entendia era su 
mision. Conocio como pocos "la conspiracion del silencio" que al 
modo de nebuloso manto, peso sobre el. Asimismo se intento empanar 
su obra tratando de restarle brillo y densidad, ridiculizando la impor- 
tancia y actualidad de la misma. Las calumnias que tuvo que sopor- 
tar^ merecerian todo un artfculo.- los que no son "verdaderos Israeli- 
tes (Jo ], 47) lo llamaban "nazi", aunque escribio un libro denun- 
oando los errores del nacional-socialismo («), y tambien "antisemita", 
aunque condeno explfcitamente el antisemitismo ( 9 ) ; mientras otros 
afirmaban que serfa judfo porque no atacaba a la Compania de Je- 
sus (!). Algunos lo tildaron de marxista solapado, mientras que los 
marxistas intentaron hacerle un juicio por insania ( 10 ) porque "veia 
marxistas por todos lados". Algunos catolicos de inspiracion liberal 
afirmaron que tenia "una mentalidad desaprensiva frente al derecho 
de propiedad"; los comunistas decian que tenia una cosmovision ca- 
pitalista. Los progresistas lo trataron de "cerrado", los inmovilistas le 
achacaron un "irenismo imprudente" y de no caracterizarse su escue- 
la "por su combatividad frente al progresismo". Los que no quieren 
subordinar !o temporal a lo eferno lo Ifamaron "feologizante", los 
que niegan la sana autonomia de lo temporal lo estigmatizaron como 
"economicista", etc. Y muchas otras calumnias. Se, circunstancialmen- 



( 7) Ibid. q. 69, a. 3, ad 5. 

( 8) Entre la Iglesia y el Reich, Ed. Adsum, Bs. As., 1937. 

( 9) El judio e n el misterio de la historia, 4 ? ed., Ed. Theoria, Bs. As., 1964, 

p. 41. De este libro hay una edicion mexicana y otra francesa. 
(10) Tambien a Jesus lo tomaron por loco: cf. Mc. 3,21; Jo. 10,20. 
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te, que llegaron a calumniarlo con denuncias fundamentadas en fotos 
y en grabaciones fraudulentas. Por todo comentario dijo: "La Virgen no 
va a permitir que triunfen". 

El P. Meinvielle fue, pues, incesantemente perseguido. Pero jamas per- 
di6 por ello la alegria. "Los que siembran entre lagrimas, cantando 
cosecharan" dice la Escritura (Sal mo 126,5). Amo la Cruz, las humi- 
llaciones, el oprobio, el desprecio porque segufa las huellas de 
Aquel que paso por todo eso para salvarnos. Pudo decir con S. 
Juan Maria Vianney: "Me dispuse a pedir el amor a la Cruz y en- 
tonces fui feliz'". 

SU VIDA INTELECTUAL 

De vez en cuando iba a visitar al Padre solo o con algun otro 
seminarista. Vivia en la residencia del Capellan de la Santa Casa de 
Ejercicios de Independencia y Salta, exactamente en el H° 1 194 de 
la primera arteria. Pasando la puerta de calle hay un zaguan con 
una entrada a la mitad, que da a una sala amplia usada como es- 
critorio, despacho y sala de reuniones. Al fondo, un estante de unos 
8 metros sobre la pared, colmado de Jibros, un escritorio grande tam- 
bien lleno de libros, sobre la derecha, en el alfeizar de la ventana, el 
telefono, varios sillones y sillas, en el medio una mesita, colgando 
del techo, un arana con tres o cuatro lamparitas, sobre la izquierda 
en un silion doble sqlfa encontrar al Padre estudiando, con !a ca- 
beza reclinada en un apoyabrazos del silion y las piernas apoyadas 
en el otro. Una lampara de brazo flexible le daba luz y, junto a el, 
una silla con varios libros, revistas, folletos, cartas, etc., que era su 
materia! de lectura inmediato. Ni bien empujaba -la puerta del cuarto 
escuchaba un estentoreo: ''''jQue tal, doctor Buela!", porque para el 
Padre todos los que estudiabamos tenfamos algo de doctores; in- 
mediatamente dejaba su lectura, se sentaba, estiraba el brazo y 
con sus largos dedos apagaba la luz de la lampara. Comenzaba en- 
tonces la conversacion que no solo era interesante sino edificante, 
interrumpida varias veces por llamadas telefonicas, por el ingreso 
de no pocos pobres que acUdfan a 6\ para recibir 'limosna, por cu- 
riosos que deseaban conocer la historica Santa Casa, etc. Asf hemos 
tenido la inmensa dicha de escuchar de su labios las mejores y mas 
esenciales lecciones de Teologia, Filosoffa y comentarios de la ac- 
tualidad politica nacional e internacional, jEsa fue su catedra de 
todo momento! 

Si fue "luz en esta Babel" que nos toca vivir —como me escri- 
bio un sacerdote, discfpulo suyo— es porque estudi6 incansablemen- 
te, dedicando muchas horas del dia a la ardua tarea de "leer aden- 
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fro -intus legere- de las cosas y de ios acontecimientos. jQue 
eiemplo era para nosotros, seminaristas, encontrar estudiando -siem- 
pre estudiando- a un sacerdote de sus quilates intelectuales y de 
su trayectoria y experiencia! 

Con fmicion saboreaba la Sagrada Escritura ilustrandose cons- 
tantemente con la Palabra de Dios que era para el "tajante com es- 
pada de doble file" (Hebr. 4, 12), la "espada" de. Espfritu' (Ef 6 17) 
de la que fue muy digno esgrimista. 

„ , Lefa y r f lefa a Sant ° T °mas de Aquino, su maestro, a quien co- 
no d a perfectamente, considerandolo "la mas grandiosa re^lizacion 
del pensamiento cristiano" (") y que "aun en la profesion de verda- 
des puramente naturales es una gracia" (i% Sabfa muy bien que "Santo 
Tomas .lum.no mas a la Iglesia que todos Ios doctores y en sus It- 
bros aprovecha mas el hombre en un ano que todo el resto de la 

zac on del Doctor Angel.co. Sabta tambien que, como ensena Leon 
XIII en su Enc.cl.ca Aeterni Patris, citando a Cayetano, "por haber 
venerado en gran manera a Ios antiguos Doctores sagrados, obtuvo 
de algun modo la inteligencia de todos" («). 

Ueg6 a ser una verdadera tradici6n "el grupo de la Suma" como 

en la caTa P^Tr * I 6 "*" 65 , qUS 56 rSUnfan todas las semana = 
en la casa del P. Julio para estudiar con el la Suma Teologica. De 

es os grupos salieron grandes profesionales y dirigentes cat6licos de 
vaier. 

No puedo dejar de consignar algunas ensenanzas que el Padre 
repetra con respecto a Santo Tomas y que tanto bien me hicieron: "La 
sola lectura de Santo Tomas forma la inteligencia y le da estructura" 
decia, pero tambien: "El error de muchos consiste en creer que con 
una sola ectura ya entienden a Santo Tomas y no es asf". Al tratado 

traLndencia" eSpedaI rea,Ce " P °^ Ue 68 el P aso a ,a 

La otra fuente inspiradora del P. Julio era el autentico Magisterio 
ecies.ast.co de todos Ios tiempos. Asf ensena: "A nosotros solo nos 

ZZ S Tt% ld fnf ldad mis SStricta al ™9^io augusto de la Ca- 
tedra de Pedro' ("), y tambien: "El catolico no se ha de dejar acom- 
ple,ar [por el progresismo] sino que ha de mantener su fidelidad 



(11) De la Cabala al Progresismo, Ed. Calchaquf, Salta, 1970, p. 201 

(12) Ibid, p, 457. 

(13) Tcxtos citados e n MIKAEL 5, 1974, p. 58. 

(14) Conceptos fundamentales de Economia, 2 ? ed., Eudeba, Bs. As. 1973 
p. 155. 



— 92 — 



al magisterio de la catedra romana porque esta es la condicion de la 
fidelidad autentica a la fe de Cristo" ( 15 ) Hace el elogio y pondera- 
cion del Magisterio de Ios Pontifices. Pareciera componer un himno 
cuando recuerda las grandes enciclicas catolicas ( 16 ) Y as! comento 
muchas de las ultimas grandes enciclicas, por la importancia que les 
daba, por ejemplo, la "Mater et Magistra" (*?), la "Pacem in terris" 
( 1S ) la "Ecclesiam suam" Q 9 ), la "Populorum progressio" ( 20 ). jCuantas 
veces le hemos oido decir: "En la doctrina, hay que seguir al Papa; 
en la vida, a Ios santos" ( 21 ). 

Asf, pues, su pensamiento se alimento basicamente en las gran- 
des fuentes de la cultura catolica: en la palabra de Dios, en lo me- 
jor de la Tradicion - especialmente Santo Tomas— y en el Magiste- 
rio de la Iglesia. Asimismo conocfa perfectamente, por lectura direc- 
ta, a 'Ios pensadores mas importantes y a Ios teologos publicitados 
del momento. De la vastedad de su erudicion habla elocuentemente 
la nutrida bibliograffa que aduce en sus libros. 

Quiero senalar, antes de terminar este capitulo, tres caracte- 
nsticas que describen mejor la envergadura de su inteligencia. 

— Inteligencia cristalina. Apasionadamente enamorado de la ver- 
dad hufa de todo academicismo, de toda abstrusidad en el lenguaje, de 
toda inutil complejidad en la exposicion de su pensamiento. Su estilo 
tiene sabor a Evangelio. Es simple, ciaro, profundo, preciso, propio 
de quien es poseido por la Simplicfsima Verdad y que no necesita 
de ningun rebuscado artificio para llamar la atencion. 

Lo mismo hay que decir del estilo de sus predicaciones que la 
feligresia seguia con atencion porque "hablaba como quiene tiene auto- 
ridad" (Mt. 7, 29) y no con la cantilena rutinaria del funcionario. 



(15) Un progresismo vergonzante, Ed. Cruz y Fierro, Bs. As., 1967, p. 43. 

(16) Ver, por ejemplo, La Iglesia y el Mundo Moderno, Ed. Theona, Bs. 
As., 1966, pp. 265-275. 

(17) Apendice de su libro El Comunismo en la Revolucion antiaistiana, 2* 
ed., Ed. Theona, Bs. As., 1964. (Hay 3 ? ed, Cruz y Fierro Ed., Bs. As., 
1974, que no incluye ese apendice). 

(18) Pacem in terris. Prologos y comentarios del P. Julio Meinvielle, Ed. 
Dalia, Bs. As., 1963. 

(19) La Ecclesiam suam y el progresismo cristiano, Ed. Nuevo Orden, Bs. 
As., 1964. 

(20) En Presencia en la hora actual, Ed. Cruz y Fierro, Bs. As., 1967 pp 
46-68. 

(21) Cf. La polUica actual en torno a la idea de Cristiandad, Ed. Patria 
Grande, Bs. As., 1972. 
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-Inteligencia discernidora. Propio es del "sabio" saber discer- 
nir. Al poseer en grado eminente el habito de los primeros principios 
del ser, toda la obra intelecfual del P. Mieinvielle no constituye solo 
una vigorosa afirmacion de 'la verdad sino tambien un franco rechazo 
del error, marcando de una manera tajante la oposicion entre el ser 
y el no-ser, entre el si y el no, entre el bien y el mal, entre la sal- 
vacion y la perdicion. De ahi el caracter polemico de buena parte de 
su obra en la cual no se contenta con defender arduamente las ver- 
dades de la Tradicion catolica, sino que ataca con la misma fuerza 
la tradicion anticatolica en sus diversas variantes: el liberalismo ( 22 ), el 
sionismo ( 23 >, la masonerta y sinarquia ( 24 ), el comunismo ( 25 ). Denuncio 
con vigor los errores sostenidos por Jacques Maritain ( 26 ), por Teilhard 
de Chardin { 27 ) f por Karl Rahner ( 2S ), y por otros. 

Verdaderamente en el habfa echado raiz el principio de no contra- 
dicci6n: "lo que es, no puede, al mismo tiempo y bajo el mismo respec- 
to, no ser", principio asumido y sacralizado por la ensenanza de Nues- 
tro Senor Jesucristo: "Usad este lengua[e: Si, si; no, no" (Mt. 5, 37) y 
mas aun por aquella otra: ''El (que no esta conmigo, esta contra mi; y 
el que no recoge conmigo desparrama" (Lc. 11, 23). 

Sin dejarse llevar por falsos complejos irenistas, actuo como ver- 
dadero sabio segun la ensenanza del Doctor Comun: "A un mismo 



(22) Cf. Conception catolica de la PoUtica, 3 ? ed., Ed. Theona, Bs. As., 1961. 
(La ¥ ed. salio en 1974 por Ed. Dictio). 

(23) Cf. El judio en el misterio. . citado en nota 9. 

(24) Hizo traducir al castellano las obras de Pierre Virion, El gobierno mun- 
dial y la Contra-lglesia, Ed. Cruz y Fierro, Bs. As., 1965; asi como 
La Masonerta dentro de la Iglesia, Ed. Cruz y Fierro, Bs. As., 1968, 
prologos y apendices del P. J, Meinvielle. 

(25) Cf. El Comunismo en la Revolution anticristiana . . . } citado en nota 

17; El poder destructive de la dialectica marxista, Ed. Theoria, Bs. 
As., 1962; El comunismo en la Argentina, Ed. Dictio, Bs. As., 1974. 

(26) Cf . De Lamennais a Maritain, ya citado; Correspondance avec le R, P. 
Garrigou-Lagrange a propos de Lamennais et Maritain, Nuestro Tiem- 
po, Bs. As., 1947; Respuesta a dos cartas de Maritain al R. P. Garri- 
gou-Lagrange 0. P., con el texto de las mismas, Nuestro Tiempo, Bs. 
As., 1948; Critica de la conception de Maritain sobre la persona hu- 
mana, Nuestro Tiempo, Bs. As., 1948. 

(27) Cf. La Cosmovision de Teilhard de Chardin, Ed. Cruzada, Bs. As., 1960; 
y Teilhard de Chardin o la Religidn de la Evolution, Ed. Theoria, Bs! 
As., 1965. 

(28) Sobre este autor preparo una obra, inedita hasta el momento, fuera de 
numerosos articulos ya publicados. 
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sujeto pertenece aceptar uno de los contrarios y rechazar el otro; co- 
mo sucede en la medicina, que sana y combate la enfermedad. Luego, 
asf como propio del sabio es contemplar, principalmente, la verdad 
del primer principio y juzgar de las otras verdades, asf tambien le es 
propio impugnar la falsedad contraria. Por boca de la Sabidurfa (Prov. 
8, 7) se senala convenientemente el dobje oficio del sabio: exponer 
la verdad divina, verdad por antonomasia, a la que se refiere cuan- 
do dice: 'Mi boca pronuncia la verdad', e impugnar el error contrario 
a la verdad, al que se refiere cuando dice: 'Y mis labios aborrecerSn 
b inicuo' " F>). 

•Enemigo del error y enemigo de las medias tintas. Su espfritu 
fan recto experimentaba instintiva repugnancia por la actitud de aque- 
llos que mezclan desaprensivamente lo bueno y lo malo, o de los 
que quieren quedar bien con Dios y con el diablo, a los que gracio- 
samente, con su voz estentorea y ceceante, llamaba "pasteleros". 

— Inteligencia arquitecfenica. Es otra de las caracteristicas que 
hay que senalar en la penetrante inteligencia del Padre: era una men- 
te ordenadora, que consideraba las parcialidades pero como ordena- 
das a un fin, unidas jerarquicamente dentro de un todo, lo que siem- 
pre le daba una visi6n del conjunto, totalizadora. A ello lo 'llevaba 
su amor por la verdad integral. Y asi en toda su obra aparecen armo- 
niosamente unidas: la Revelacion y la razpn, lo Sobrenatural y lo 
natural, la Teologia y la filosofia, 'la Gracia y «Ia naturaleza, la Con- 
templacion y la accion, lo Sagrado y lo profano, binas todas unidas 
en la preeminencia del primer termino sobre el segundo. 

Por eso Meinvielle se levanta como un gigante de coherenda 
frente a la monstruosidad de la herejia moderna del "alogismo" ( 30 ). 
Esa coherencia es la que lo Neva, durante tantos anos, a ipredicar "con 
ocasion o sin ella" (2 Tim. 4, 2), la necesidad de la Civilizaci6n Cris- 
tiana, de la Ciudad Cat6lica, que es una consecuencia de la vida cris- 
tiana. Pbr eso su lucha contra el liberalismo que hace de Cristo uno 
mas en la vida de las Naciones, contra el progresismo que reduce su 
mensaje a un puro temporalismo horizontal ista, contra el marxismo 
que considera a Cristo un enemigo de la humanidad. 

Esa coherencia no solo se deja advertir en su pensar organico, 
sino en toda su conducta. Vivia lo que pensaba, hacfa lo que decfa, 
afirmaba "desde los terrados" (Lc. 12, 3) lo que sostenia en privado. 
A los seminaristas nos repetfa: "No solo hay que rezar y hay que 
ser de buena doctrina sino que, tambien, hay que actuar en conse- 



(29) Contra Genies, 1. 1, cap. 1. 

(30) Cf. Hilaire Belloc, Las grandes herejias, Ed. Sudamericana, Bs. As., 
1966, pp. 201 ss. 
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cuencia. Esas tres cosas son las que hacen a un buen sacerdote No 
una, ni dos, sino las tres". 

Carecemos aun de la perspectiva necesaria para poder medir o 
evaluar la trascendencia de su obra intelectual, ni en relacion con la 
restauracion de la filosofia perenne, ni en relacion con la teologia 
de a civihzacion y la cultura, ni en orden a la cosmovision catolica 
de la hisforia, ni en orden a la Ciudad Catolica, ni, sobretodo, con 
respecto a la defensa y al testimonio de la, fe catolica F). Todavta esta 
tresca la tinta de sus trabajos, algunos de ellos ineditos, y aun no han 
despertado grandes discfpulos -salvo honrosas excepciones- ni sa- 
bemos los que tendra en el futuro. Lo que sf sabemos es que su obra 
no ha muerto con el, y que, segun la promesa divina hecha a los que 
temen a Dios, "poderosa sera sobre la tierra la descendencia suya" (Sal- 
mo 111, 2). El murio pero continua predicando a traves de sus libros 
que siempre estaran abiertos para quienes tengan sed de la verdad 
que no muere. No en vano suscita Dios semejantes hombres. Cuan- 
do por la misencor-dia de Dios, cese la gran crisis doctrinal que sa- 
cude a la Iglesia en la hora presente, sin duda se le ha de dar el 
lugar que en justicia le corresponde y que hasta ahora se le ha ne- 
gado asi como "se convenceran de mentira los que le habfan infa- 
mado" (Sab. 10, 14). 

SU DISCEPLINA DE VIDA 

Como buen luchador, Meinvielle era disciplinado. Administraba 
su tiempo y sus fuerzas prudentemente. Organizaba racionalmente 
sus actividades, llevando una vida metodica, vivida con intensidad, 
sin^ perderse en banalidades. No era nada proclive a ensonaciones! 
o "cerebraciones" -esa especie de secrecion de las inteligencias de 
los que no llegan a penetrar la esencia de las cosas-, o a divaga- 
ciones pueriles, o a formalismos intrascendentes. Cuando algun vi- 
sitante comenzaba a deslizarse por esos terrenos, sin ningun empa- 
cho le decfa: "Bueno, querido, se te hace tarde", y alargaba su ma- 
no para saludar al visitante. 

Este aprovechamiento del tiempo, sin perder ,un minuto, era 
en 6\ una verdadera ascesis y ayuda a explicarnos la prodigiosa ac- 



(31) Ademas de las obras ya citadas hay que tener presente: Conception 
catdlka de U Eeonomia, Ed. Cursos de Cultura Catolica, Bs. As. 1936; 
iQue saldrd de la Espana que sangra?, Talleres San Pablo, Bs. As., 1937; 
Un juicio catolico sobre los problemas nuevos de la politica, Gladium, Bs.' 
As., 1937; Los tres pueblos btblicos en su lucha por la domination del 
mundo, 2 ? ed., Ed. Dictio, Bs. As., 1 1974; Hatia la Cristiandad, Adsum, 
Bs. As., 1940. 
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tividad que desarrollaba. Era una ascesis cristiana, porque naci'a de 
la ensenanza del Apostol que invita a aprovechar \o mejor posible 
el tiempo presente" (Col. 4, 5) y, ademas, porque estaba subordina- 
da a la caridad ya que no dudaba en dejar de escribir un libro, o 
de rezar el breviario o el rosario, o mterrumpfa una conversacion 
con una persona muy importante, para dar una limosna a los po- 
bres, para responder alguna pregunta de cualquiera que solicitase 
algo, para contestar al telefono. Nunca se negaba a rectbir o a 
conversar con quien fuese. 

En la conversacion, luego de escuchar con atencion el asun- 
to que uno llevaba entre manos, directamente, sin floreos ni alam- 
bic'amienltos, daba su opinion o su consejo segun el grad'o cfe 
certeza que le mereciera la cosa en cuestion: "Me parece. . ,' J , o "No 
me consta. .." o "Es asf. .." Cuando ia consulta era sobre un tema 
importante siempre fundaba su juicio sea en ia Sagrada Escritura, o en 
el Magisterio de ia Iglesia o en alguna auioridad de peso, y lo hacia 
leyendo, o mejor, haciendo que uno leyese en voz alta el parrafo en 
que apoyaba su parecer, Por muchas que fuesen las preguntas que uno 
le hiciese siempre respondfa de buen grado, pero brevemente. No ser- 
moneaba. Cuando algo no lo sabia decia simplemente que no lo sabia. 
No era de los que presuponen saber tocio, ni lo pretendia, ni le inte- 
resaba. Dicen que en musica lo mas importante son los silencios; lo 
mismo hay que decir de la conversacion del Padre. 

No vefa television, ni cine, ni escuchaba radio, salvo excepciones. 
El telefono lo usaba abundantemente, pero era breve. Lefa ios diarios, 
un matutino y un vespertino, pero en la lectura demoraba unos pocos 
minutos. ^De donde obtema entonces la profusa informacion que po^ 
seia? Creo que de la gran cantidad de personas importantes que lo 
visitaban y de la abundante correspondencia que recibfa. 

Temprano se acostaba y temprano se levantaba. Generalmente era 
a la manana cuando escribfa en su escritorio. La correspondencia la con- 
testaba, casi siempre el mismo dia que la recibfa, con pocas pero esen- 
ciales Ifneas ( 32 ). 

Hacia el mediodia, cuando ya llevaba casi cinco horas de trabajo, 



(32) A modo de tfpico ejemplo, he aqui su respuesta epistolar a una pre- 
gunta que desde el Seminario de Rosario le hiciera con respecto ai 
problema de Ia realidad e integridad del cuerpo resucitado de Nuestro 
Senor Jesucristo: 

Buenos Aires, mayo 16. 70 
Querido Carlos Buela: 

Todo este asunto esta estudiado por San- 
to Tomas en III, 54, 3. El asunto es de £e. Cristo ha resucitado 
con un cuerpo tntegro y palpable, Lc. 23, 3.9; Spiritus carnem ct 
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almorzaba frugalmente y luego hacfa la siesta A las 13 30 - 

estaba nuevamente trabajando. ' horas V a 

quina de i soV cojinS 'tbl Hob el ^ ^° ' 9 "* 
de uno, tres, ocho dfaq v u sueio. Hacia ayunos 

"a.aba W. Hay muchos LtigoHe"^ * " 

t uvo ^,ri£s SemotioT" 3 QiSt0 y a ' Pr6iim °' N ° 
su ,os hizo W^^^^S - ' a ^ da * 

abulia^ino que en sa tedt 13 ^ P ° r ' a m °' ide ' la *b»Idad? la 
para s'e r IS^Jtoffl"? ^ * Vi ° l(n 
to en .as m anos de oL y ^^^TS^f^ 

SU TRABAJO PASTORAL 

Micia, todo To iemas se L C3 d " BUSCad primer * el Rei ™ V su 
en los otros Wenes de ^ intn P ° r afiadidura ' 33)". Como 

aqui de nuevo conlsta eLSV .«*<**■! encontramos 
de toda su vida. ae cnsto que fue el "leit motiv" 

fa '<ite ^ * dudas el apostoiado de 

bresaffente del Padre E JuZ 7 ^"f ^ b dedicacion mas so- 
Fadlmenfe- coma Sfb el P W T ^ ^ ,lbros " qUe no mor ^n 
Colaborador di^-lSfo kLirfT 411 ^? - C * ll,, ? | ta ri1 en una conferencia. 
»>, de Sol y Luna Fronl / UmVerS,taS (en SUS 
Ortodoxfa, Sa^ien^a Ulises An T^T^' La Nu6Va Re P* b ^ 

te en MIKAEL (n? 2) y en 2? ^ Teolog.cos, Cabiido, ultimamen- 
1 ' Y 6n sinnume ^ de publicaciones extranjeras- fun- 



teiidad del 2 SlCUt T C habere " Y ^ de la in- 

^ const J- uye la her ^ de Eutich - 

• Tambi&i puedes leer en el "Diet, de Theol. Catholique"- 

— corps glorieux H 

— Eutychcs. 

Vale 

Firma 
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dador de los periodicos Nuestro Tiempo, Balcon, Presencia (1945-1956 
y 1962/3, n<? especial 1966), Dialogo (1954/55); fundador del Colegio 
de Estudios Universitarios; conferencista en Cordoba, Rosario, Corrien- 
tes, Concordia, Gualeguay, Curuzu-Cuatia, Buenos Aires, Madrid, Mexi- 
co, Santiago de Chile, etc.; director de innumerables grupos de "Soma". 
Su proficua correspondencia la d'esconocemos casi en absoluto. 

En este orden la obra de! P. Meinvielle es una gracia de Dios muy 
singular a su Iglesia y, en especial, a su Iglesia en la Argentina. jCuan- 
tos de sus velados cnticos, que hacen gala de un cierto equilibrismo, 
ban podido subsistir sin caer de lleno en el error porque estaban a la 
sombra de el, aun tomando de el cierta distancia! £Que sera ahora de 
nosotros si Dios no suscita a alguien que !o supla, a alguien devorado 
por el celo de la casa de Dios? Alejado de nosotros este gigante de la 
doctrina, ^cuanto se aumentara la audacia de los malos? ^quien acica- 
teara la cobardia de los buenos? 

— La eura de almas. Porque el Meinvielle "autor" no agota su de- 
dicacion pastoral. Conocio tambien la cura de almas. En donde fuera 
Parroco — Parroquia de Nuestra Senora de la Salud, Versailles— pn> 
movio de manera intensa la vida espiritual de sus fieles, sin descui- 
dar lo temporal. Desarrollo allf lo que el Ilamaba "la pastoral de las 
puertas abiertas". Todo el mundo podia entrar en su casa a cualquier 
hora orudente; no habfa /r sancta sanctorum", es decir, lugares vedados. 
En mas de una oportunidad nos repetfa: "En la doctrina: hay que en- 
senar fielmente la de N. Senior Jesucristo, sin ceder ni un apice ; en el 
aoostolado: hay que c er lo mas abierto posible, porque por tod'os mu- 
rio Cristo en la Cruz". Fundo allf, oor primera vez en la Argentina, la 
Agrupacion Scout que lleva el n? 1 y, luego, -la Union de Scouts Catd- 
licos Argentinos de los que fue su primer Capellan Nacional. Con ellos 
se inicio la costumbre de los campamentos de jovenes catolicos. Tam- 
bien fundo en la Argentina el primer centro de la Juventud Obrera Ca- 
tolica de modo que el Centro JOC de Versailles llevo tambien el n? 1. 
Promovio las cuatro Ramas de la Accion Catolica, las Conferencias Vi- 
centinas y demas instituciones parroquiales. 

Levanto un templo monumental como sede de su Parroquia de 
Versailles —en Bruselas y Marcos Sastre— que hizo exclamar al Car- 
denai Copello en la ceremonia de bendicion: "jEsto no es una iglesia, 
esto es una Catedra-I!" Su preocupacion por la salud moral y ffsica de 
los jovenes y de las familias lo llevo a fundar el Ateneo Popular de 
Versailles, calle Roma 950, del que fuera presidente hasta su muerte. 
En la actualidad cuenta con mas de 7.000 socios, de toda raza, credo 
y color, con mas de 2.000 metros cuadrados de superficie cubierta, 
provisto de cine, gimnasio cerrado con piso flotante, fronton de paleta 
cerrado, pileta de natacion cubierta y con agua caliente, dos prletas de 
natacion al aire libre, dos canchas de ten is, canchas de pelota al cesto, 



— 99 — 



de basque* y de volley, cancha de bochas, biblioteca, salon de judges 
tatame para practica de yudo y karate, quincho para asado, gran salon 
confitena, jardm de infantes, vestuario de damas y de caballeros con 
duchas ind.v.duales, y un gran anexo en Dique Lujan (Tigre) para la 
practica de remo, natacion y pesca. jY pensar que comenzo con 450 
pesos que pidio prestados a los vicentinos! 

As\ como hay que leer todos sus libros para conocer bien su pen- 
samiento, se requerina ir a Versailles y hablar con la gente que lo co- 
nocio, ayudo y acompano, ver el monumental Templo Parroquia! el 
no menos monumental Ateneo Popular, para conocer su vida Obras 
asi no se hacen con opiniones. . . 

- La preocupacion por los pobres. Es otro aspecto imuy relevante 
de su vida apostolica. Tambien en esto vivia de acuerdo con el Evan- 
gelic que nos ensena que Cristo mismo esta ,en la persona de los po- 
bres (cf. Mt. 25, 35 ss). Su generosidad era proverbial: no habia nece- 
s.tado que se retirase con las manos vacias. Una de las primeras cosas; 
que hacta a la manana era ordenar sobre un alargue de su escritorio- 
montonc.tos de monedas para los pobres que venfan a pedirle ayuda. 
Algunos de mas confianza tomaban la limosna ellos mismos-. Hasta en 
esto era |erarquico" porque no a todos daba lo mismo. En una ocasion 
en que el habfa salido momentaneamente de su pieza un pobre se aso- 
mo a la puerta: yo le di un montoncito de monedas pero el pobre ni 
se movie. Cuando regreso el Padre le conte Id sucedido y con su ris* 
caracteristica me dijo: "Lo que pasa es que este es un pobre de cate- 
gona". Y le dio un billete. 

Ayudaba absolutamente a todos, incluso a los que sabia que le 
estaban m.nr.endo o que estaban en el campo contrario. Su dicho era: 
En rigor, hay que hacer el bien sin mirar a quien". En un pape! ano- 
taba lo que prestaba y a quien y, al lado, a veces, escribfa "que nunca 
me lo va a devolver". 

Yo mismo he visto, en una oportunidad, partir en tres partes el 
bite que le pasaban las religiosas y que el mismo hacfa sobre una pian^ 
cna electnea que habfa sobre el alfeizar de la ventana del comedor: 
una parte para un hombre cuyo nombre no recuerdo, otra para otro 
pobre, Don Juan, a quien por mas de seis anos dio la mitad de su 
propia comida, y la otra parte para el. Esto habla de su frugalidad en- 
el comer, de su generosdad en el dar, y de su misericordia por cuante* 
partio su pan con el hambriento" (Is. 58, 6-7). 

AAerece una especial mencion la ayuda desinteresada que brindo 
f tantos seminaristas y sacerdotes que fueron a estudiar a ;Europa y a 
los que enviaba generosos giros. Esta fue otra de sus grand^s preocu^ 
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paciones: ei aiiento a las vocaciones incipientes, asf como su desvelo 
por la solida formacion de los futuros sacerdotes. 



Que la intercesion de este celoso parroco, sacerdote ejemplar, cam- 
peon de la fe, apologista de Cristo Rey, paladin de la Cristiandad, apos- 
tot de los ultimos tiempos que, perseverando hasta eKfin, "amo la jus- 
-fieia y aborrecio la iniquidad" (Salmo 44, 8) haga florecer muchas y 
santas vocaciones sacerdotales y religiosas para bien de la Iglesia y de 
la Patria. Y, asimismo, que su ejemplo ilumine muchas vidas sacerdo- 
tales para que siempre "busquemos primero el Reino de Dios y la san- 
tidad" no poniendo obstaculos a la accion del Espiritu Santo en noso- 
tros; para que hablemos el lenguaje de la verdad: si, sf; no, no, que 
to demas viene del AAaligno, dando a todos "ejemplo de buena con- 
ducta en lo que se refiere a la pureza de doctrina, a la dignidad, a la 
ensehanza correcta e inobjetable" (Tito 2, 7-8); para que marianicemos 
todo nuestro sacerdocio; para que sepamos tambien iluminar lo tempo- 
ral con la luz de la doctrina de modo que Cristo reine en nuestra Pa- 
tria; para que no temamos ser "signos de contradiccion" (Lc. 2, 34 y 
passim) como lo fue Nuestro Senor; para que solo y siempre busque- 
mos la gloria de Dios porque si queremos "quedar bien con 'los hom- 
bres no seremos servidores de Cristo" (Gal. 1, 10); para que^ un dfa 
podamos decir como pudo hacerlo el querido Padre Julio AAeinvielle: 
'''He peleado hasta el fin el buen combate, conclui mi carrera, conserve 
la fe" (2 Tim. 4, 7). 

Quiero terminar estas lineas con un pensamiento del Padre Julio 
que calo muy hondo en mi, tal vez porque lo pronuncio en el sermon 
cle mi Primera Misa, en la Parroquia de San Bartolome Apostol: "Estos 
poderes de ensenar y de santificar que ejerce el sacerdote sobre el 
Cuerpo Mfstico de Cristo, producen santos y han de producir santos; 
si no producen santos, el sacerdote catolico es esteril y como la higue- 
ra esteril del Evangelio no sirve sino para el fuego. . .. Porque hoy, en 
esta humanidad seca y esteril, lo que hace falta son grandes santos. . ., 
hacen falta hombres de Dios, que nos hablen de Cristo, que es el Unico 
que tiene palabras de vida eterna". 



P. CARLOS M. BUB.A 



grabado de Juan Antonio 
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SONETO NAVIDEftO 



Pesebres de mi tierra, afan piadoso 
de buena gente en la comarca andina. 
La luna ya se asoma e ilumina 
al alamo de plata, al huerto nmbroso. 

Refresquen las bebidas en el pozo 
de la antigua casona. Suave y fina, 
mejor que la mas dulce sonatina 
es la cantiga de gracias y de gozo- 

jRecien llegado el Nino, es nochebuena! 
Hay tanido sonoro de camp anas 
y desfile de alegres earavanas. 

Y siempre siempre asL Pase la arena, 
en la clepsidra el agua, el tiempo fluya; 
vuelve el Nino. jAleluya y Aleluya! 

CARLOS ROMERO LEBC- 



— 103 — 



LA QUERELLA SOBRE LA POBREZA 
AL FIN DE LA EDAD MEDIA 



INTRODiUCCrO'N 

de "O^r f 3 J l I m t a l ° S f 9l ° S , XiV y XV COn la dedinante designacion 
^ > 7 6n Sl P , r6,09 ° Pat ' a SU SGgUnda edici6n eI 

fata X Si N ° eSCap6 3 5U £agaddad e! caracfsr mftlco y 

fatal s a de ta.es comparac.ones, pero la indole poetica de su espfritu 

peicfea con penetracion la semejanza existente entre las desmayadas 

energy de cartas fuerzas historicas y | a suave melancolfa de I a Iu I 

P fi a te ^ ar , fa Ningun fatalismo cosmico ame- 

! °p med,eVa ' C °, n ' aS frf3S ni6VeS de un ^ la 

cu ru. £ El Renacimieno estaba cerca y al mediodia radiante de la 
Ciudad Cnstiana sucedena una concepcion del mundo y de la vida 
tan pufantemente volcada hacia las realidades prof anas, como ei cris- 
t.anisrno lo habfa estado hacia el Reino de Dies. La misma fuerza el 

TZ,l igOT I" 2 * 00 had 1 !a C ° nqUiSta de ° b i eHvos supramundanos, 
se emplearia ahora para aicanzar el dominio del mundo con la pleto- 
nca vaneoad de sus multiples recursos. 

Pero hay un lapse, nada desdenable, en que ambos propositi 
se mezclan y se confunden. La vida del hombre occidental parece 
convocaoa por impetus antagonicos que tienden a destruirse rnutua- 
mente. Las concienc.as mas representees de la epoca son e! teatro 
donde podsmos observar los reflejos de esta lucha. Ellas maninestan, 
con mend.ana clar.dad, el drama espiritual de los motives crisfiano 
asedrados por las tentaciones de la conquista economica del mundo 

B conflicto en sf, es antiguo. Esta arraigado en los mas hondos 
entres«!Os de nuestra naturaleza espiritual, pero en una sociedad tran- 
sitada por las fuerzas sobrenaturales del cristianismo, tiene una hon- 
dura que no conoeio la tragedia vivida por el hombre greco-romano 
Sena parecida si el combate se hubiera librado entre el espfritu religio- 
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so y las inclinaciones profanas inspiradas por la ambicion, la soberbia, 
la codicia o la ccncupiscencia puramente naturales. Pero ei crisfia- 
no estaba colocado, y sigue estandolo, frente a opciones sobrena- 
turales. Su vuelco hacia las cosas del mundo no se realiza en el mar- 
•co de una decision simplemente viciosa. La realidad natural tiene 
para e! el misterioso valor de un sacramento, y ei denodado esfuerzo 
para someterla a su voluntad dominadora, cobra la dimension da un 
proceso de autodeificacion sacrilega, de una religion invertida. 

Los espiritus mas alertas de los siglos XIV y XV advirtieron ei 
sesgo demoniaco que tomaba la orienracion cultural y reaccionaron in- 
tensificando el impetu religioso hacia formas exasperadas de la espi- 
ritualidad. Esta exageracion, esta fagocitacion de lo natural por lo 
sobrenatural, termino beneficianclo la mundanidad tomada por el giro 
de la inteligencia del hombre occidental. La conciencia de que ei ca- 
mino emprendido por la cultura llevaba a la secularizacion de la fe, 
tomo un tono optimista con la idea del progreso sustentada por el 
"lluminismo" y se lleno con la sombria impresion de una decadencia 
irrevocable durante ei penodo romantico. Los pensadores alemanes de 
fines del siglo XVill y comienzos del XIX fueron capaces de penetrar 
con hondas intuiciones en las entranas de este drama espiritual. No es 
obra del azar que Hegel haya revivido el pensamiento de Heraclito 
a traves de los atisbos misticos de AAeister Eckhart y de Nicolas de 
Cusa, autores prcfundamente metidos en la atmosfera espiritual de 
este confuso otoho de la Ciudad Cristiana, 

Quien pretenda estudiar la espiritualidad de una epoca, no debe 
tomar con excesivo rigor los jalones cronologicos. La Ciudad Cristiana 
alcanza sus mas alias realizaciones culturales en el siglo XIII y en ese 
mismo tiempo se insinua, con notable insistencia, la nueva orienta- 
cion laicista de la cultura moderna. Las fuerzas ascendenfes del cris- 
tianismo logran sus triunfos mas resonantes y a! par se alcanza una 
inesperada promocion de riquezas y un gusto pronunciado por los 
conocimientos profanos capaces de abrir a la "libido dominandi" un 
horizonte de posibilidades desconocidas en los siglos anteriores. 

EI hombre del siglo XIII siente en su plenitud la tension equili- 
brada de ambas fuerzas. Bastara una pequena oscilacion de la balanza 
interior para romper esa armoma y el hombre ya no sera dueno de 
su alma. Sus reacciones seran el eco de las violentas tensiones en pug- 
na: sea porque cede a la tentacion del mundo sensible o porque se 
niega con maniatica insistencia a aceptar el valor de la vida profana 
y prefiera el abandono total de todo cuidado mundano. 

La pobreza se convierte en una obsesion que inspira dos formas 
contrapuestas de desequilibrio: una que tiende a abrazarla con los trans- 
poses de un despojamiento neurotico y otra que huye de su contacto 
con los excesivos cuidados de una prolija economta. 
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El hombre cnst.ano, en sus versions monastics y caballeresca no 
habia conocido n, una ni otra forma de relacion con la pobrTz a B 
pobre o era sin ostentacion y el noble usaba de sus bienes con la 
prodigalidad de quien los sabe insfrumento de su respon abtl d d so 
c.al. La ascens,6n del burgues cambia la relacion con el dine s t 
c ta, como una replica del espiritu cristiano rechazado, la aparUn de 
ese pobre declamarorio y vindicativo. Ese pobre que alimenta u odio 
a la nqueza en las fuentes impuras de un amor decepcionado 



La espiritualidad del otono medieval y la reforma del siglo XVI 

La busqueda de los antecedentes historicos de un movimiento es 
P-ntual no es tarea simple. Para los cultores de una explkac 6n ec 
nom,ca de a v,da social, la etiologla se presenta en el marcTde un 
esquema re ativamente facil. La religion esta condicionada de manera 

cion. A una economia feudal correspondio una concepcion reliaiosa 

r:::r A una m ° 

dero toelf^ *i ^ debe s ^"^ sobre su verda- 

dero alcance. El espintu crea sus propias deformaciones y la hondura 

Z™^ e ^™1^° - * inm y edia t o°en dU !a a 

impulses rel.g.osos como para que ambas motlvacione^ sus 
aguas en m|smo E| prote5tant| . sm en va de m ™ ^ 

s.ones esfuvo muy ligado al auge del capitalismo para neqar toda 
mterre aaon. Una observacion mas honda de esta mtfma connivenda 
perrn.t.ra descubrir una ley generalmente poco observ da per los his 
tonadores: as, como una determinada actitud religiosa puede favorec^ 
rlZ de f con °™> ™«* "na economPa que" fiend p ° e 

,mpetu exclusive de sus preferencias, a convertirse en una religbn. 

Cuando examinamos las opiniones sobre la pobreza vertidas nor 

n S a?; e5en d nteS ,™ S eXtrem ° SOS * ' a historicaCe, a imo 
una exagerada mclinacion a convertirla en la virfud mas alia de or 

l an difi°, m e°; a eMa 5f0r T da ' en ^ P- -ifenda no- 

es diticil e.traer la conclusion religiosa de que solo el pobre puede 

salvarse Un paso mas y el pobre se convierte en el Cordero de Dios 
que qu,ta los pecados del mundo y en la unica fuerza redentora La 
alba° r de t re'f '° S i" 205 del ^talismo ha ta e 
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Pero no nos adelantemos. El siglo catorce, para atenernos a una> 
denofacion cronologica precisa y comoda, vio nacer una clara escision 
entre las exigencias temporales de fa gestion social de la Iglesia y su 
dimension carismatica. Las necesidades materiales impuestas por el 
cumplimiento de su mision salvadora y civilizadora, fueron considera- 
das como un obstacuio para el logro de sus objetivos sobrenaturales. 
Un pequeno demonio, angelical y virtuoso, soplaba en la oreja de algu- 
nos exaltados, palabras llenas de una meliflua perversidad contra el 
misterio de la Encarnacion. 

San Bernardo, en su tratado "De la Consideracton", habia obser- 
vado con acrimonia el tiempo enorme que los sucesores de Pedro de- 
dicaban a los negocios terrenales, y San Nilo, haciendose eco de una 
idea difundida entre los anacoretas, habia notado la imposibilidad de 
orar, para quienes estaban complicados en el trafago de las cosas 
de este mundo. Una Iglesia exclusivamente orante y carismatica se 
abna paso en la sensibilidad religiosa del siglo XIV. Un deseo de 
union directa con Cristo se convertfa en la mas apreciada ambicion de 
los misticos. En los circulos religiosos dominados por la figura angelica 
del "Povereilo", nacio la idea que solo un Papa mfstico podia conducir 
a la "Esposa de Cristo" hasta sus fines celestes. La desdichada aventura 
de Celestino V y sus ulteriores consecuencias los confirmanan ^n el 
deseo de una separacion tajante entre la dimension temporal y espf- 
ritual de la Iglesia. Todos estos sentimientos estan en la raiz de la- 
futura reforma, aunque vendran reforzados con la influencia de otras 
fuerzas menos puras, pero tan interesaclas como estas en destruir la 
organizacion eclesiastica y liberarla del peso excesivo de sus riquezas. 

Los encantos de la "Dama miseria" son dificiles de hallar y entre 
sus cortejantes abundan las mascaras y las ambiguedades. Resulta asi 
una tarea bastante aventurada distinguir a los que persegufan un ideal 
mistico de santo despojamiento, a los que solo aspiraban a retozar en 
la mugre de un total abandono, o a los mas sutiles que protestaban 
contra las riquezas de la Iglesia mientras se preparaban para car- 
gar sobre. sus hombros pecadores el peso de tantos bienes maf 
empleados. 

La fuerza ascendente del burgues esta en la encrucijada de todos 
los caminos que conducen al mundo moderno y, en su facundia cal- 
culadora, pesa con exactitud los movimientos capaces de favorecer sus 
designios y concurrir asi a su propia concepcion economica del mundo. 

La nueva espiritualidad religiosa esta, sin lugar a dudas, en el 
origen del movimiento protestante pero, para comprender con rigor 
todo cuanto anticipa la edad moderna, conviene insistir en la indole 
contradictoria de ambas corrientes espirituales: por un lado una preo- 
cupacion por el dominio economico del mundo y por el otro el rechazo 
angelico de todo cuidado terrenal. Mas hondamente que en cualquier 



— 107 — 



sospecha de eontradiccion economica hay que buscar su explicacion 
«en ia particular indole del alma cristiana que rechaza con violencia la 
obsesion de su pecado dominante. 

El burgues qufmicamenfe puro no es facil de hallar en un sigb 
todavfa impregnado de fuertes sentimientos religiosos, pero a la ma- 
nera esporadica y abrupta con que explotan las energfas espirituales 
en una epoca recorrida por contrastes tan violenros, el hombre de 
presa hace su aparicion, tanto mas avida y peligrosamente, cuanto 
mas acosado en su imaginacion por los fantasmas de su conciencia 
■cristiana. Si hay un momento en la historia donde impera la concien- 
cia desdoblada es este y no durante toda fa Edad Media como supone 
Hegel. 

Una division terminante entre la acfividad profana y la vida religiosa 
favorecfa la empresa de la burguesia. Hallar una modalidad religiosa 
capaz de mirar con benevolencia una economia lucrativa, era el paso 
dialectic© inevitable, mediafizado por la condenacion sin matices de las 
riquezas materiales. 

Es probable que la faccion de los "espirituales" de San Francisco 
estaba lejos de sospechar que su condenacion de las riquezas de la 
Iglesia, sen'a usada por la mentalidad burguesa para hacer suyas esas ri- 
quezas y, en nombre de una moral economica, combatir las virtudes cul- 
tivacias preferentemente por ef cristianismo. Tampoco los burgueses 
podian ^ sospechar que la exalracion del trabajo podia convertirse en 
una religion, cuyo ideal de justicia terminarfa por convertirlos en vic- 
timas de la organizacion colectiva del trabajo. 

Limitandonos a lo que podemos observar en los siglos XIV y XV 
no se percibe ia existencia de un rico solidamente asentado en su con- 
ciencia satisfecha, ni la de un pobre que se considere, por el mero 
hecho de ser pobre, injustamente despojado de su participacion igua- 
litaria en los bienes materiales. 

Los disci pubs de Francssco 

El franciscanismo como posteriormente la Reform a Protestante fue 
en sus comienzos un intento de reencontrar las fuentes evangel icas mas 
puras y tambien como el luteranismo, sufrio el contragolpe de una 
reaccion decididamente opuesta a sus ideales. Pero en el franciscanis- 
mo intervino positivamente la Iglesia Catolica y ordeno sus fuerzas 
mfsticas en e! cauce de una espiritualidad ortodoxa. Lo que hubo de 
■anarquico en el movimiento tomo pronto un camino al margen de la 
fe comun y se perdio en el sueno de una Utopia religiosa sin future 

Quiza obedezca a un cierto gusto por la paradoja si afirmo que 
Francisco fue mucho mas que un franciscano. La atmosfera de tremen- 
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da Hbertad en que se movfa el espiritu de "II Poverello" no era para- 
ser conquistada por imitacion. Cuando la curia romana impuso a sus 
seguidores una regla inspirada en su experiencia secular, no fue con 
el proposito de condenar el espiritu de Francisco, sino con la compren- 
sion de aqueilo unico e irreiterable que habia en ia actitud religiosa 
del penitente de Asfs. 

Francisco se movia en una libertad pre-franciscana, fuera de toda 
regla. Su ardiente caridad fue un misterio vivo y la vida no se aprende- 
ni se imita, simplemente se tiene. En e! meollo de su fntima relacion 
con Cristo esta el secreto del drama sobrenatural de su existencia. 

"Tenia — escribio Chesterton— tanto de espiritu matinal, de cosa 
curiosamenfe joven y nitida, que aun lo malo en el era bueno. Coma 
de otros se dijo que en sus cuerpos la luz fue tinieblas, puede decirse 
de aquel espiritu luminoso, que las mismas sombras de su alma fue- 
ron luz". 

Su itinerario no podia ser seguido porque en su marcha no habia 
caminos trazados. Nacia del coloquio misterioso que tenia con el Espi- 
ritu Santo desde que comenzo la extraordinaria aventura de su conver- 
sion. AAuchos que pretendieron imirarlo olvidaron un deralle: para obrar 
como el obraba habia que ser el, o por lo menos haber alcanzado 
esa altura espiritual donde se coloco de un salto, casi sin esfuerzo r 
como si no tuviera peso terrenal. Por eso podia olvidarse de su cuer- 
po hasta el abandono sin ostentar esa mugre vindicativa de los cfnicos, 
en la que cayeron algunos de sus pedisecuos. 

La Iglesia comprendio la vocacion de Francisco y al mismo tiem- 
po las dificultades que debian superar sus discipulos para seguirio. 
Por ambas razones concibio e! "franciscanismo" e impuso un orden, 
un itinerario por donde pudieran transitar sus seguidores sin desvir- 
tuar los propositos de! santo, ni perderse en la anarquia que solo el 
amor de Francisco pudo sobrellevar sin contratiempos. 

San Buenaventura fue e! primer franciscano y podemos anadir: 
el franciscano por antonomasia. Hizo de la regla carne de su espiritu- 
y con ella alcanzo una santidad a su medida. Las normas impuestas 
por la Iglesia no podian fabricar franciscos, pero la gracia mediante, 
sirvieron para formar un San Buenaventura. 

La vida de este santo no estuvo librada a la improvisacion. Todo 
en ella fue norma y medida, perfeccion acabada y orden. Dentro de la 
congregacion franciscana se propuso, con todo el poder de su volun- 
tad, encarnar la preceptiva establecida y lo logro en un grado heroico. 
T enemos en uno de sus opusculos: "Epistola continens viginti quinque 
memoralia", un plan de vida interior hecho para dirigir los pasos de 
la vida religiosa. En estas notas para su edificacion mtima, se advierte 
la distincidn con San Francisco. 
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La orden fundada por San Francisco conocio, en la segunda mitad 
del siglo XIII, un brote misfico que la escindio del orden eclesiastico 
y la convirtio en el centro de todos los movimientos espirituales con- 
trarios a la Iglesia. Impulsada por un orgullo angelico, hizo de la 
pobreza un ideal desmesurado, una especie de desaffo a las condicio- 
nes impuestas por la naturaleza a nuestra situacion de espfritus en- 
carnados. Precisamente por esta suerte de rebelion contra el estado 
natural del hombre se llamo a este grupo "hermanos espirituales". 
Sus luchas y vicisitudes llenan e! resto del siglo hasta su condenacion 
definitiva en 1317 o 18. 

Los "espirituales" tienen para el historiador de las ideas politicas 
■un interes especial, porque denotan actitudes religiosas donde se ma- 
nifiesta un desden tan enfatico por el orden social, que indudable- 
mente auspicia las formas mas anarquicas de la convivencia, si detras 
de el los no estuvieran los hombres de presa para extraer de su pre- 
dica todo cuanto convenga a sus intereses. EIlos pusieron de mani- 
fiesto la posibilidad de una Iglesia carismatica y despojada de toda 
obligacion de incidencia practica en la conduccion de los negocios te- 
rrenaies. Esta Iglesia "segun los angeles" abrirta el comienzo de una 
nueva epoca historica en la que de acuerdo con las predicciones del 
abad Joaquin Di Fiore reinana el Espiritu Santo. Los necios, los inge- 
nuos y los iluminados esperaban el advenimiento de este "milenio" 
■espiritual. Los sinverguenzas se conformaban con la ruina de la Iglesia 
romena y la reparticion de sus despojos. La nueva vaioracion econo- 
mica del mundo tiene su antifona en este tremolo cantado por los 
hermanitos espirituales. 

La designacion de "espirituales" fue adoptada para senalar la in- 
dole de sus preocupaciones principals. Su proposito evidente fue imi- 
1ar a San Francisco en el absoluto despojo de todo cuidado y preocu- 
pacion terrena. En su origen estos franciscanos no tomaron el nombre 
de espirituales; el calificativo surgio entre la gente de pueblo, en el 
■sud de Francia, y no disimulaba su acercamiento denotativo a la here- 
^fa catara. Por su propia cuenta tomaron el nombre de "hermanos me- 
nores", "hermanitos" o "fraticelli", tal como lo habia hecho Francisco 
y solo pensaban retornar a la regla primitiva sin afligirse mucho por 
las disposiciones tomadas por los Papas. 

El de los "e s p i r i t u a I e s", como cualquier otro movimien- 
to religioso nacido en e! seno de la Iglesia, debio constituirse 
de acuerdo con las exigencias practicas impuestas por la realidad y la 
presion de sus ideales de vida. San Francisco habia pensado en un 
grupo pequeno de amigos, en una porcion selecta de aimas capaces de 
vivir heroicamente en una pobreza total. En su "testamento" insistia 
•en este sublime designio, pero visto el crecimiento de la orden y la 
necesidad de imponer algunas reglas a hombres cuya espontaneidad 
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1) Sostenfan la existencia de dos iglesias: una carnal, colmada de 
riquezas, manchada de crfmenes y dominada por el Papa y su 
corte; otra espiritual, pura, pobre y virtuosa y en la que rei- 
naban los buenos hermanitos de Jesus. 

2) Ensenaban que no se podia ser sacerdote y administrar los 
sacramentos si no se era santo y puro. De este modo creaban, 
paralelamente a la jerarqufa jurisdiccional, una jerarquia ca- 
rismatica reclamada por ellos mismos. 

3) El Evangelio no habfa haltado, hasta el presente, una reali- 
zacion adecuada. 

Conclusiones 

Una valoracion exclusivamente economica de! mundo es casi jm- 
posible y a pesar de las ganas que tenia Marx de sostener una tesis 
de esta naturaleza, la palio con una serie de recaudos que no lograri 
ocultar del todo sus preferencias valorativas. Con todo, la historia de ia 
cultura occidental, a parfir de la epoca rnoderna, muestra un relieve 
axiologico preferentemente economico. Para rnf es indudable que se 
trata de una decision del espfrilu, pero comprendo que una vez acepta- 
da libremente, esa decision desencadena un proceso de consecuencias 
no siempre dominadas por la voluntad y que imponen, al curso de las 
acciones historicas, una cierta mecanica dependiente de los factores 
economicos puestos en movimienfo. 

Las preferencias espirituales de ese tipo humano que apunta en el 
siglo XIII, se cjesarroHa en los siglos XIV y XV y comienza a prepon- 
derar decisivamente en el siglo XV!, no son discutidas, que yo sepa, 
por nadie. El burgues es el "homus oeconomicus" y todo el pensaimien- 
to moderno esta allf para confirmar este aserto. Marx mismo es un 
filosofo burgues doblado por un prof eta de la economia y como sus 
vaticinios se insertan en esa cierta mecanica desatada por la codicia 
y la envidia, tienen posibtlidades de cumplirse "a medias", si un nue- 
vo giro del espfritu no aparta al hombre de esta preferencia fatal y lo 
lanza por un camino mas conveniente a la realizacion de su destino 
religiose 

La querella de ia pobreza en el siglo XII! y en los comienzos del 
XIV brega por una separation tajante entre la Iglesia institucional y 
una pretendicla iglesia carismatica. Los verdaderos enemigos de la Igle- 
sia y los que por razones economicas y poiiticas sobrellevan con difi- 
cultacl su disciplina, vieron en el ahondamiento de esta division una 
forma aparenfemente nob!e de desfruir su unidad. Se lanzan las pre- 
tensiones sobrenaturales de la iglesia carismatica contra los principios 
naturales de la iglesia institucion. Con este santo pretexto se acaricia 
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real ba io inculpacion de designios demasiado humanos. 

La iglesia "burguesa" y la iglesia "proletaria" de nuestros dl« 
es a .ncoada en la tajante division de los "fraticelli". Los benef c Sar o Tde 
estas contrad.caones dialecticas en el seno de "la unique inte a onat 
qu. compte son, precisamente, las fuerzas internacionales que en una 
y otra oportunidad luchan para bor rar ,a presencia rLT^aZoZ 
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UNA CRITICA DEL MATERIALISMO 



1. y\S\OH MATERIAL1STA DE LA MATERIA 

La dodrina materialista se encuentra muy bien planteada en 
lucrecio*, cuya posicion, heredada de Democrito y de su tan admirado 
modelo filosoficc, Epicuro, no ha sido mejorada sustancialmente desde 
el primer siglo antes de Cristo. El mismo Epicuro fue heredero cons- 
cienfe de una larga tradicion de "desdivinizacion" del mundo por par- 
te de la filosoffa griega, un proceso cuyos antecedentes se remontan 
a varios siglos atras en el mundo hebreo de los profetas, aun cuando 
en este ultimo caso segun una Unea diferente que conducia a un 
sistema monotefsta trascendental. La des-divinizacion griega fue elabo- 
rada, entre otras Imeas de especulacion, por el pensamiento de Leucipo, 
Democrito y Epicuro, un pensamiento que fue mas alia de la negacion 
de ios dioses (especie de bienaventurados super-hombres desinteresa- 
dos de la humanidad) y culmino en un materialismo ontologico. 

Para Lucrecio, la materia es eterna, porque todo lo que existe no 
•pudo haber venido de la nada, como lo afirma la religion^ judeocris- 
tiana, poniendo a un dios-creador que saco al mundo ex nihib. En dos 
razones apoya Lucrecio la idea de que solamente existen particulas 
■elementales, invisibles (atomos), y espacio vacio en donde se mueven, 
chocan y se desacopian: la primera es la falacia que implica el invento 
de los dioses, los cuales no han hecho otra cosa que poner obs- 
taculo a los hombres por su ineptitud para servir como causas in- 
telig- jI s de 'r? fendmenos y de I. hjchos; ia segunda es la ense- 
fianza de ios epicureos que descarta la suposicion de que el universo 
esta hecho de fuego, Tierra, aire o de alguna olra maleria, ya que tal 
:suposici6n de los fisicistas (presocrahcos) no puede satisfacer nuestros 
sentidos. Lo "verdadero" y lo "falso" se decide por la percepcion de 
los sentidos, nuestros unices gufas seguros, Asi, desde e! pnncipio, 



T Lucrecio Caro vivio entre los anos 99 y 55 antes de Cristo, y fue el que 
desarro^o explicitamente entre los romanos la filosofia epicurea en su poema 
De renmx natura donde, con la finalidad declarada de destmir las rehgiones, 
expone todo el sistema del filosofo griego Epicuro acerca del origen y la 
constitution del ivniverso y acerca de la naturaleza humana, a la que mega 
el alma inmortal . Es el poeta del materialismo. (N. de la R.) ■ 
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el poema ae Lucrecio aeclara implicitamente su prop6sifo : invajidar 
la ,eolog,a gnega (creencia en los dioses mitologicos y en e pr men 
motor ansto el.co) y la metafisica griega desde Tales a Platon esto es 
■ odos aqueilos sistemas que separaron el conocimiento del mero con' 
diaonamiento de los sentidos. 

Es innecesario decir que, segun Lucrecio, la materia y el esoacio 
son ,nf.n.fos: e vacuum y los cuerpos se suceden unos a otro en una 
yuxtaposicon sin fin. 'la suma total del universe es ererna no habfen 
do espaco exterior donde pueda escapar la materia, n maL a que 
pueda entrar y des.ntegrarla por la fuerza del impacto" (11 De o cual 
se s,gue que el problema del origen es remitido a la ma e ia es decir 
a las causas mensurables de lo que ahora existe. El cielo y a tr a 

mo vV? t COnC f ntrad6n iniciai d * 'a materia, ser ultimo/como he 
mos v.sto, eterno Lucreco insiste en que los atomos "no se colocan a 
s. m,smos en orden segun un acto de inteligencia" (2) L que S e 
v t bid 6 ' 1 num t eros , infini '- a traves de un tfempo infinite chocando 
ennf T V M ' 9 ayuda de P^ueHos ganchos que se des 
enganchan luego, Nstos para otras combinatories. En el tiempo infintto 
d,spon.b e "se efectuaron todas las combinaciones 5 y^'To 
largo del proceso se juntaron aqueilos [atomos] cuyos repentinos en 
cuentros formaron la tierra, el mar y las razas" 3). Una eorla como la" 
desenpra debe dar por sentado que "los cuerpos materiales oeneradori 

fransfZaVen n ,r S "T " lM *> '"' diSUe ' Ve "" ^ ^ ^ Te 
transforman en gallmas, los gusanos brotan de la tierra lo sensible 

puede ser generado de lo no sensible. Sosliene Lucrecio que io 

que _v,ve emoc.onal o mental, puede ser explicado por los diversos 

mov mientos de los atomos -todo, podriamos agregar nosofros exceo'o 

aqueilos mov,mientos mismos, su ordenacion su regula Wa y ^ 

STdr^T, 0rganh r 6 "- Sin Smbar 9°' P-donesenos una crfti a 
ant,c,pada. El dolor, expl,ca Lucrecio, es causado por la descoloca on 
de los atomos a causa de alguna fuerza; el placer se exoeSte 

estTn co S M °r™ r6t0rnan 3 SU ' U9ar; el -tendimiento T e all 
olden PU ° S . POr P3rtfCU,aS tan e ^Pcionalmente pequenas que 
pueden ser mov.das pgr un pequefio impulse" (5); las perceocione! 

un7 m naT t Ctan ' a m6nte S0 " " lma9eneS de coL" que producen 
p el ex erTor S t^o" UeS h° S t ° i0S ' Y ^ mismas^on^omc la 

una c^l Z< |et ° S qUS 56 des P re "de de ellos al mode de 

una capa exterior, o como particulas sutiles que se despegan de lo! 
ob,etos, entran en nuestra cavidad nasal y son\ercibidas P como ofores 

Al misrno tiempo que observamos criticamente esta doctrina, per- 



Si M% N m e of the Uniaerse ' penguin Classics > 120 - 

(3) Idem, p. 184. 

(4) Idem, p. 62. 

(5) Idem, p. 99. 



— 116 — 



rmtasenos examiner una de las ultimas obras de un filosofo materia- 
lista de nuestro tiempo, Feibieman (6), asi como detectar los rasgos 
identicos que conserva el materialismo a traves de los diferentes pe- 
riodos de la historia. Naturalmente el Profesor Feibleman dispone de 
los ultimos datos cientificos y de ios instrumentos por los cuales los 
hombres de ciencia han logrado obtenerlos. Su objetivo, como veremos, 
es tambien semejante al de Lucrecio, aunque mas explicito: ofrecer a 
los hombres el proyecto de una reconciliacion de sus cosmovisiones 
conflictivas asi como la posibilidad de una armoniosa msntalidad de 
coexistencia. La religion no serfa un factor de division, y las diferen- 
cias melafisicas quedarian resueltas en la "flexibilidad de la fe" (7). 

El supuesto basico tanto en 1970 como en el siglo primero a.C. 
es que solamente existen particulas materiales (atomos), pero que el 
J 'atomo nuevo" es complejo, y "sus niveles y propiedades indefinida- 
mente analizables hacen posible que las particulas sustenten rio solo 
propiedades fisicas tales como la masa, densidad y dimension, sino 
tambien todas las cualidades que antiguamente se asentaban tan solo 
en los valores espirituales, o, segun el idealismo, en la conciencia del 
sujefo humano" (8). Lucrecio no decia otra cosa cuando sostenia -mas 
tarde John Locke retomana este argumento- que las particulas prima- 
ries de la materia no tienen color, calor, fno, gusto u olor (9), lo cual 
no significa que su "agrupamiento accidental, fortuito y sin finalidad 
[no] sirve como punto de partida para la produccion de una substancia 
v [ni] de creaturas vivientes" (10). Los hechos que establecen tanto 
Lucrecio como Feibleman son los mismos, solo que este ultimo hace 
uso de la terminologfa moderna. Sigamos la exposicion de Feibleman: 
la materia esta conglomerada, pero los conglomerados estan separados 
por grandes extensiones (p. 49); la materia mas compleja es aquella 
capaz de sustentar los valores mas elevados (p. 53); hay una evidencia 
considerable de que la vida se produjo espontaneamente a partir de 
materiales inorganicos, como resultado de procesos ffsicos y quimicos 
no vivientes; las celulas se combinan en organismos, ios organismos se 
combinan en sociedades; la serie es continue y la linea divisoria entre 
lo inorganico y lo organico es muy sutil y quizas inexistente (pp. 6 y 
46); el espfritu es la naturaieza que se hace autoconsciente (p. 36); el 
hombre es un complejo objeto material que sobresale por encima del 
bajo nivel del resto de la naturaieza material (p. 6). 

Has'ta aqui ilega la teoria de Feibleman (o de Lucrecio) sobre la 
estructura de la materia, el pasaje desde lo inorganico a las formas 
organicas de existencia, el surgimiento del espiritu, la quidditas del 



(6) James K. FeiVenum, The New Materialism, M. Nijhof, The Hague, 1970. 

(7) Idem, p. 174, 

(8) Idem, p. 42. 

(&) Lucrecio, op. cit., p. 81. 

(10) Idem, p. 91. 
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hombre. Antes de pasar ai tema de la naturaleza de la socieciad, de la 
cultura y de la religion, detengamonos por un instance y examinemos 
el caracter de los argumentos de Feibleman (y de Lucrecio). Ambos 
usan un lenguaje que, por mas buena voiunfad que se ponga, no 
puede llamarse genuinamente cientifico. Lucrecio habla de un agrupa- 
miento de alamos accidental y sin finalidad; tanto el como Feibleman 
habfan de una materia complejs capaz de sustentar propiedades inma- 
teriales (Feibleman las llama "valores"); ambos concuerdan en que la 
vida se produjo esponfaneamente, que las celulas se cdmbinan en es- 
tructuras superiores, que la Sfnea divisoria tal vez no existe, que Is 
mente es la naturaleza que se hace, aufoconsciente, que el hombre 
sobi*esa!e (aunque de manera insignificante) de! resro de la naturaleza. 
Si ahora miramos las palabras subrayadas, encontramos que han siclo 
propuestas como soluciones, cuando en realidad solamente se iimitan 
a reformular los problemas. Ellas confiscan, en beneficio del sistema. 
de Lucrecio y de Feibleman, lo que es misterioso en la vida, el pensa- 
miento, el hombre, la conciencia, la cultura, considerando que esos 
misterios quedan solucionados por el uso de palabras que no son otra 
cosa sino una coper rura de los mismos problemas. Sin embargo, esos 
problemas subsisted ipov que las particulas materiales se combinan 
en estructuras complejas? £c6mo lo inorganico produce espontanea- 
mente la vida? <,que sucede a lo largo de la Imea divisoria entre lo 
inorganico y lo organico? ^como la mente se hace autoconsciente? 
ipor que el hombre sobresale por encima del resto de la naturaleza. 
aunque solo sea "de manera insignificante"? La unica respuesta que 
recibimos en este primer nivel de nuestras preguntas pudiera ser for- 
mulada asf: las cosas mentales no son sino la comp5ejifi ca d6n de Sas 
cosas materiales. A partir de lo cual delineamos nuestro primer nivel 
de respuesta en esta forma: la materia complejificada no es ya materia, 
sino materia mas una adicidn extrana (no material), resulfado de una 
intervention extrana y aparentemente inteligente. 

Los argumentos de Lucrecio y de Feibleman conducen a una tesis. 
mas bien patetica segun la cual mientras la materia es algo tosco, el 
espiritu -que es tambien material- es sutil. El pensador romano 
insiste en que los atomos que componen el agrupamiento mental son 
extremadamente pequenos, sutiles, rapidos y semejantes al humo, 
en un estado casi liquido como el mercurio, en un estado de equilibrto 
inestable al modo de un monton de semillas de amapola que al menor 
soplo chocan y se dispersan en todas direcciones. La version moderna 
que el pensador norteamericano hace de esta descripcion esta tomada 
de Arthur R. von Hippel cuyo artfculo (11) el cita aprobando: "Si pu- 
dieramos tener una vision penetrante como los rayos x, el mundo 
molecular nos apareceria como un tejido aereo de nubes de electrones, 
anclados en determinados puntos de carga positiva. Estos puntos^ 



(11) "Molecular designing of Materials", Science, 1965. 
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examinados bajo un poderoso . microscopic, se resolvenan en fuentes 
esfericas de potencia que contienen los nucleos, profundamente com- 
pactos debido a su gran masa". La descripcion de von Hippel-Fe.bleman 
nos presenta una imagen del mundo invisible mucho mas complicada 
de la que jamas se hubiera atrevido a intentar Lucrecio, y la imagina- 
tion la puede seguir solo a costa de un gran esfuerzo. Quizas en al- 
gun momento la explicacion pudiera parecer mas profunda que la de 
las semillas de amapola de Lucrecio. Sin embargo ipor que detectare- 
mos menos espiritualidad en las semillas de amapola que en "las 
fuentes esfericas de potencia", por que tendnamos que aceptar, en 
otras palabras, que cuando la materia es analizada microscopicamente 
hasta sus ultimos reductos es mas espiritual, y sustenta mas "valores" 
que cuando no es analizada de esa manera? El argumento de que la 
materia es extremadamente refinada y de este modo mas cercana, o 
quizas identica al espfritu, es tan solo el torpe tribute de un matenalista 
a la espiritualidad. Sin embargo, un matenalista debena dear que e! 
espfritu no es una materia rarificada, refinada, asi como, a mi parecer, 
deberian afirmarlo tambien Heisenberg y Nils Bohr, para los cuales 
el principio de indeterminacion y los insondables saltos de neutrones 
de una orbita atomica a otra no son hechos sujetos a libre discusion. 
Hay dos ambitos aqut, dos principles, ninguno de los cuales puede 
ser reducido al otro. En otras palabras, el universo y nuestra experien- 
cia de el no pueden ser explicados por una ontologia monista. 



2. VISION MATERIALISTA DEL HOMBRE Y SU QUEHACER 



Debemos ahora investigar las ulteriores afirmaciones del materia- 
lista en relacion a la cultura, la religion, la polftica, la moral, cosas 
acerca de las cuales tenemos una experiencia mas proxima que la 
que poseemos de la estructura de la materia. Lucrecio nos dice que 
la naturaleza clama tan solo por dos cosas, a saber, un cuerpo libre 
de dolor y una mente liberada de preosupacion y de temor, en or den 
al goce de sensaciones placenteras (p. 60). Tenemos, sin embargo, se- 
rias dudas de que, por ejemplo, el temor a la muerte, que aparece 
como uno de los primeros problemas por resolver en la lista de Lu- 
crecio, pueda ser disipado con el argumento de que el hombre se 
aflige respecto a la muerte porque se ve a sf mismo como un cadaver 
(ya que nadie, desde luego, ha expenmenfado la muerte). Sin embargo, 
Lucrecio va mas alia en su intento por tranquilizer a AAemmius, a quien 
fa obra esta dedicada, asegurando que el cadaver que el hombre ve 
con su mente no es el mismo sino un grupo de atomos en proceso 
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*». Llama, por eiemplo, bond ad tn ^ y SUS ™ v ^- 

corrc-sponde en el' mund'o ™ft f T" <^ e 

fis.co, Esfe argumento fue usado en 9raV , edad es e " el mundo 

Fourrier y otros fundadores de I Ts ti fiTdl PO '" Au9uste 
que creyeron haber formulado las ? ? V f P oslflvism ° Politico, 
tadas con fanta seguridad como af !? relactem " sociales ' ^ 
mas lejos que e ,| 9 S; a "n que ° e ' i * Feible ™ n ^a 

imagenes favorites. Nos dice nor e T° S * SUS ar 9^entos e 
»n el primer monc ^ ^7^; ^, ' ,a .*a comenzo 
presentaba peligro para los animales ma orW ' " arborfc ° ,a no 

supervivencia. Pero una vez que ! hallarS, . y .. P0C ° S ? roble ™ s * 
sas praderas, la situacion se hla <ff T » "r ™ V ' 3S exten " 
mfo). La conciencia, nos dice tambien . + (P ' 9 J ; el subr ayado es 
los neuro-psicologos lo han mosS 'l ♦ " t,P ° de atencibn < Y «™ 
con de novedJL Como dTspS de I. & ? <fepende de la '""P" 
- irrumpa, no nabra ^^^7^™^^ 

si, col or :os c ^: s^tr las tres expresiones 

esfamos hechos de afomos 5^^^^ CU6rp ° * ™ nte ' 
,mduso nuestras imagenes sensorial ^ ™ ndo e * teri ° r < 

-un agregado de atomos - c "amar Dor V* ■ la mente 

cidn y del dolor -otro aqreaado Z P t ,lberaclon d e la preocupa- 
el "dolor" pudiera ser prodSo LfT"' ^ heCh °' a0n ^uando 

mental (?) de llegar a ser consent* j u C ° llS,6n x / el hecb o 

"preocupacion" nc pued er exSa ^ indudabl ^ente la 
otras palabras, la collision de atomos no d? ^ ^ <t0m ° S - En 

a tales experiences, aunque e a 1 I f^mon adecu a d a 

perior tales como e dolor el oTace T - ° rden m!ni ™™ente su- 

q-, como insiste LucreS '° S V* 

nada, asf como no tienen color o gu Vc , "° Sien1en 

la°ma a te •f P u a H q da; ^ deT^ ^ ^ 
culrura. La conciencia, nos dice eT ,, nf "ncenca y de la 
impacto de una novedad QU e J^' 6 * atenci6n ba i° *< 
' rUmpe - i Por que entonces, esa novedad 



puede darse solarnente en ciertas cosas y no en otras? ^No indicara 
esto que el valor de la novedad que irrumpe y la capacidad de aten- 
cion depenclen fambien de aque! que los recibe? Pruebe Ud. intro- 
ducir alguna novedad en un cadaver; no tendra exito. Hay algo que 
ya no permanece en el cadaver, a saber, la vida; si aceptararnos su 
presencia y reaccionara a la novedad que irrumpe, de hecho la regis- 
Trarfa como fa I y por ende la atencion culminana en un resultado. 
Feiblernan fambien nos dice que un mono se canso de trepar, des- 
cendio del arbol, y enfrento los nuevos problemas de la pradera. Des- 
mond Morris, en el Mono Desnudo r argumenta en forma identica, y 
asi tambien lo hacen muchos otros que sostienen que la civilizacion 
o la humanidad comenzaron precisamente cuando el primer anima! 
fue capaz de fransformar su dedo pulgar de tal modo que el pie se 
convirtio en nrano, la cual es un instrumento prensil. Asf fue capaz 
de permanecer de; pie, levanto su cabeza del suelo y miro hacia .el 
cielo, desarrollp pensamientos, etc. Cualquiera sea la interpretacion 
que atribuyamos a tales estadios presuntamenre historicos o evolu- 
cionistas, volvemos a lo establecido por Feiblernan, a saber, que un 
mono se canso de trepar. ^Estan tan seguros Feiblernan y Morris 
(pues de Lucrecio nada sabemos) que el mono que se canso de trepar 
y comenzo asi un nuevo tipo de vida, era un mono? Puesto que "des- 
cender del arbol" no fue obviamente el capricho de un mono que 
inmediatamente lo transmitio a los otros monos, y puesto que todos 
los otros monos permanecieron en los arbofes, podemos asegurar con 
certeza que el unico que descendio, permanecio en la pradera y allf 
sobrevivio con exito, era ya realmente un ser humano. 

Adviertase la similitud de la argumentation del materialista cuan- 
do se refiere exclusivamente a la estructura atomica de 'las formas 
organicas e inorganicas, o cuando se refiere tan solo a la materialidad 
de !as formas vivientes y pensantes: el hombre, la cultura, la moral. 
Hemos visto anteriormente que para el las cosas de la mente no son 
s'mo complejificaciones de cosas materiales; de los argumentos luego 
exam/inados agregamos ahora que en su slstema el hombre no es 
mas que un mono que se ha apartado de! arbol. Arnbos argumentos 
contienen todo e! proceso de enriquecimiento (de lo material a lo men- 
tal; del mono al hombre) pero de tal modo que alii no aparece ningun 
enriquecimiento, ningun pSus. En yerdad, deberfamos decir (ya lo he- 
mos dicho) que la materia compiejificada no es ya materia, sino ma- 
teria mas algo que se le anade desde afuera. De la misma forma: 
un mono "se canso de trepar", etc.; ajsartado del arbol no es ya un 
mono, es un mono mas algo que se Se afiade desde afuera. Que llame- 
mos a estas adiciones "vida" en el primer caso, y "alma" en el segundo r 
no es este el purifb imporfante; de cualquier modo, lo que se anade 
no puede ser de la misma naturaleza que la de aquello a lo cual 
se agrega. El principio monista no puede explicar la diversidad de 
los fenornenos, y dado que la ciencia es un metodo sistematico de 
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expiicar los fenomenos, el principle monista no es capaz de expiicar 
la misma ciencia. H expiicar 

,ialo E f a tSSiS h3 reC ''^° llamativas confirmaciones en e! presents 
s^o Lucreao se vio obligado a poner como un axioma que los 1£ 
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manera seme,ante, si la materia fuere todo y ella explicara S 
Olar ! S S * ' er '° r r S COm P' e i ificaci °n«, la ciencia hubiera debTdo 
hallar en algun lugar la materia prima, no estructurada, no organizada 
en un estado de caos como la describen los mitos de las anti™,^™ 
mogomas (13). No es este e, caso. La materialist todaf p^r s Z 
un estado orgamzado, y sus partes se encuentran informadas por algo 

los oroanisn ' a ' ""T* dificultade = ««rgen en las ciencias de. 
los organ smos vivos y en las ciencias del hombre. A pesar de enfu- 
siastas esfuerzos, los bioquimicos no han llegado a encontrar la "for 
mula de la vida", y si algun d(a la hallaran, no serian cap es de de"' 
mostrar que la fusion de determinados ingredientes creo efec ivamen- 

hacerl^ ° S ', al9 ° ^ 3 6505 ^^ientes fusionados p ara . 

hacerlos viv.r Los teoncos de la evolucion no han encontrado hasta. 
ahora e eslabon perdido, el "mono que se aparto del arbol" y po 
este motive aun no han enconirado la razon por la cual algunos' mono 

En ^ n n det f minado momento se cansa ™ de su existencPa rboKcola 
En contraste con esto, todo lo que conocemos sobre el hombre no* 

material^ 8 * "V*. inc °-P a ^lemente superior a sus componentes 
matenales capaz de lo abyecto y de lo sublime, de emociones v de 
omprension, capaz de hacer preguntas cientificas y metafisicas sobt 
no m e^ten y Sj" ^ ^ ^ * «« *» existen y "£ 

tuito E de a T m mi^ de , LuCreCi ° da < ue la materia V el movimiento for- 
tuity de la misma dan una explicacion satisfactoria a todo lo que 
existe, no es aceptable. Esto meramente agrega, en la propia obra'de 
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Lucrecio y de sus contemporaneos, el argumento del "tiempo infinito" 
al argumento mecanicista. Aun en el caso de que hubiera un tiempo 
infinito del que la materia pudiese disponer para realizar todas las 
permutaciones y combinaciones posibles, en el curso de esa experlmen- 
tacion necesariamente se encontrara que, por encima de los conglome- 
rados, en ultimo termino conocenamos algo que designariamos como 
una suprema inteligencia, con capacidad ordenadora. *5in embargo, 
como dijimos antes, no hubo tiempo infinito disponible para la mate- 
ria, y aunque hubiera habido, se debena expiicar por que esas permu- 
taciones y combinaciones se engarzaron entre si. ^Que o quien o por 
que estaba experimentando? Supongase, sin embargo, que gracias a 
combinaciones y transcombinaciones fortuitas surgiese un determinado 
orden; es obvio que tal modelo orclenado, producido por el azar, no se 
reproducina de nuevo por azar. Despues de la primera instancia, los 
efementos que han producido el modelo ordenado caenan en distinto 
orden y producirian un modelo distinto. Sin embargo, aun de acuerdo 
a las hipotesis evolucionistas se da una secuencia ordenada que va 
desde los peces y los saurios a los mamiferos y al hombre, y esto en el 
curso de millones de anos. <J,Por que, despues que surgieron los peces, 
los componentes materiales no cayeron en distinto orden y produjeron, 
por ejemplo, sierras y nubes? ^Por que se ha dado una transmision 
organica hasta el hombre? Parece que la respuesta a todas estas pre- 
guntas es que una fuerza, una inteligencia, un ingrediente que no es 
parte de la materia dirigio los cambios, el crecimiento, la adicion de 
ese plus al estamento inferior para elevarlo a un nivel superior. 

^Cual es ia razon para argumentar que el poder creador respon- 
sable de ese p!us deberfa ser atribuido a la misrna materia? Muchos 
cientificos y filosofos reconocieron espontaneamente su fracaso al pro- 
poner una explicacion cientifica a la constitucion organica de los seres 
vivientes. De manera semejante, los ffsicos se ven hoy confrontados 
con los probiemas estructurales que surgen de la fisica molecular. Sin 
embargo, como subraya Etienne Gilson, los cientificos prefieren intro- 
duce dentro de la fisica nociones no-mecanicas de discontinuidad e in- 
determinacion antes que recurrir a algo semejante a un plan (15). 
d,Por que los cientificos, seres eminentemente racionales^ pregunta 
Gilson, prefieren a las simples nociones de plan o intencionalidad (el 
teios de Aristoteles) en la naturaleza, las nociones arbitrarias de fuerza 
ciega, azar, emergencia, variacion repentina y otras similares? Simple- 
mente porque ellos prefieren mucho mas una completa ausencia de 
infeligibilidad a la presencia de una inteligibilidad no-cientffica. Esta 
preferencia es liamada hoy "reduccionismo", la explicacion de lo su- 
perior por lo inferior, de lo mas articulado por lo menos articulado, ef 
fenomeno complejo por sus componentes simples. Claude Tresmontant 
escribe, tratando de esta tendencia o habito mental, que a los ojos de 

(15) God and Philosophy, p. 130. 
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un ateo la aparicion de un nuevo y radical orden ontologico es una 
cosa escandalosa (16); consecuentemente, se hacen esfuerzos por re- 
duGif la originalidad y especlficidad de lo viviente y de lo pensante 
a lo material. d Por que esta preferencia, por que estos esfuerzos? 
cPor que nos encerramos en este dilema: 1) o atribuir a la materia 
propiedades creadoras, o 2J negar la posibilidad de cualquier expli- 
cacion acerca del plus que hace que algo de materia irrumpa en el 
mundo de la vida y del pensamiento? Es tan contrario a la experiencia 
poner dentro de la materia, como atributo suyo, todo aquello que su- 
cede manifiestamente tuera de e!la, como es intolerable para la irite- 
hgencia renunciar al deseo de explicar la vida y el pensamiento simple- 
mente porque Jos materialistas dicen que el paso de la no-vida a la vida 
nunca podra ser observado. 

La razon que se encuentra detras de la decision materialista no 
es dificii de explicar. Segun esa apreciacion, el concepto de dios ha 
sido primero una copertura historica para la ignorancia, y luego un 
secreto deseo de procfucir el descarrilamiento de la teoria mecanicista 
sobre la explicacion gradual de la estructura y movimientos del uni- 
verse "Dios" permanece, cree el materialista, no solo por reaccion 
social y poh'tica, no solo por oscurantismo en el pensamiento y en las 
actitudes, sino tambien por e! intento de introducir el misterio en los 
intersticios del conocimiento concrete y empirico. La tarea del misterio, 
a su vez, es la de extenderse mas alia de su propio campo y final- 
men te crear duclas sobre el conocimiento empirico. Es un elemento que 
irrumpe en la espesa malfa del conocimiento verificado y luego ve- 
rifiable. "El que tiene inciinaciones religiosas", escribe el Prof. Fei- 
bleman, "siempre ha rechazado el materialismo". Pero, insiste fre- 
cuentemente en su libro, nuestro conocimiento de la materia ha sido 
tan completamente alterado que no se justifica la desaprobacion del 
materia!ismo por motivos religiosos. La materia es ahora entendida 
como un estado de equilibrio de fuerzas minusculas que mantienen 
reunido un cierto numero de componentes. En sus distintas fates pue- 
de ser inerte o cinetica, intercambiable en energia y por ello dinamica. 
Es porosa y contiene mas espacio vado que materia. En lugar de los 
antiguos cuatro elementos, hay ahora treinta y dos particulas: dieciseis, 
con sus respectivas anti-particulas. Cuatro de esas particulas son esta- 
b!es... Y asi sucesivamente, sigue proponiendo argumentos literal- 
mente desesperados en orden a persuadir de que la materia es tan 
impredicable, tan similar a la vida, tan enganosa, tramposa y llena de 
sorpresas que uno debena imaginarsela como si tuviera una cualidad 
vital, un alma. Un simposio cientffico en Moscu (1957), en su decla- 
racion final, con menos vehemencia que el Prof. Feibleman pero con 
parecida superficialidad, arroja a la car a de los obstinados feistas: Los 
estudios puramente quimicos del origen de la vida en este planets 



(16) C. Tresmontant, op. cit. ? p. 273. 
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sugieren que la creacion de aiguna forma de organization compleja 
y auto-multiplicable de materia es el resultado completamente ciaro 
que extraemos del analisis del primitive medio ambiente del elemento- 
fierra. La declaracion final agrega con desarmanfe ingenuidad: "Ta! 
ambiente apropiado no requiere una definicion demasiado rigurosa". 

A traves de esfo?. textos se admiie implicitamente que en alguna 
rnareria se encuentra la adicion, el pfus del que nemos estado hablan- 
do y que explica que la materia en cuestion ya no es mas materia 
informe. Sin embargo, el materialista, aun a riesgo de contradedr 
su prooia doctrina. no puede dejar de poner el principio de! p5us 
dentro de su unica substancia, invalidando asf su propia afirmacion 
de que hay una substancia unica. Sin embargo, Michael Polanyi hace 
notar que las operaciones cie un nive! superior no pueden ser explr- 
cadas por las leyes que gobiernan las operaciones particulars del 
nivel inmediatamente inferior. No se puede derivar un vocabulario 
de la fonetica, una gramatica del vocabulario, un uso comente de la 
gramatica no explica el buen estiio, y un buen estilo no provee e 
contenido de una prosa (17). La unica desesperada objecion que el 
materialista puede poner en contra de esta presenfacion de los feno- 
menos es que la designation de los niveles con los terminos de "mas 
elevado" y "mas bajo" es arbitraria, es decir, un "juicio valorativo" 
sin fundamento en los hechos. Como podsmos recoger de otras afir- 
maciones de Polanyi, los biologos, usando estos y otros argumentos 
mas radicales, tratan de exorcizar la teleologia, esto es, todo plan in- 
teligente, de las observaciones cientfficas, con la esperanza de que 
todo pueda quedar eventualmente reducido a la qufmiea y a la ffsica. 
Neurologos como Hebb declaran que la conciencia es una hipotesis, 
no un dato, o, como Kubic, que es un concepto operativo, y que aun- 
que la conciencia es util sin embargo realmente no existe (18). 

3. EL MATER6AUSMO: UNA COMSTANTE EN LA HISTORSA 

El precedente estudio comparativo de Lucrecio y James Feibleman 
muestra que, hablando en terminos generates, no hay nuevos argu- 
mentos en favor de la tesis materialista, sino solo una nueva y mas 
refinada terminologi'a, gracias a los nuevos y mas precisos instrumen- 
ts de investigacion. Pero en este sentido podemos destacar como algo 
notable que con el solo poder de su intuicion y razonamiento, Lucrecio 
(Epicuro, Democrito) ha encontrado los principios explicativos basicos 
en los cuales los materialistas posteriores solo fueron capaces de hacer 
retoques, pero no cambios sustanciales. En verdad ya Platon critico a 
ios materialistas de manera muy semejante a la que nemos empleado 
en estas paginas: en las Leyes, el personaje llamado "el Ateniense" 



(17) Knowing and Being, p. 233. 

(18) Idem, p. 42 • 
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a.guye que certas personas hacen que todos los elementos provenqan 
del azar, luego la tmrra, el sol, la luna y las esfrellas a part r de los 
e ementos eft. Pero, dice Platon, esfas personas invierten simp emenk 
el order, de la generacion de las cosas, poniendo el alma al finaH a 

e to,cos bebieron de la misma fuente: distinguiendo el principio pa 
*vo, , ner te, materia informe, y el principio activo, la razon o logos 

las cos s en Se v CO a a t ^T', ^ ,B »» ° r ™ ^ 

las cosas en y a t, aves de la materia. Solo el universe existe dice 

Zenon ( com o eta Ciceron en De Nafura Deorum) y hace uso de la 

ra.on porque el universe es la mejor cose que existe y es meior usar 

ando 20 e n n q r "° ^ E ' Unive '" S ° es ' -nsecuentemente Z raba 
| ndo en forma mmanente en la materia. De este modo descubr mos 
e doble ongen del ateismo materialista antes mencionado: los Tto 
m.stas gnegos formularon una version que no puede explicar los seres 

samie'nTl 6 " US * de '° S fen6men ° s psiquicos y del pin 

sam.ento; bs esto.cos gnegos formularon la otra version que admlte 

la esoe^ufacirfn S h.l' Se ""P* el 5 °' eStaba amaneciendo sobre 

la especulacion helenica; los s ls temas platonico, plotiniano v estoiro 

ren^tr^^ren 5 ?: 10 ^ 6 ^ 6 '-^ 5 ! 9 ' a ^isti;n P dadTomen y z6 e aTx° 
tenders., s, b,en la misma Tilosofia cristiana, muy en deuda con Pla- 

antSdTd^, qUS t '-I- d ° S ^rUr^S^ Ta 
an,,guedad, el matenahsmo y el espiritualismo (gnostico, hermetico) 
tan so o se habnan ocultado provisoriamente al final de 
lotT h Y r r9le ? n * nUSV ° cuand0 se de bilit6 el influio de a 

de fSsoff '"I'' 9 ""' 8 ' OS h ° mbreS < "nsecuencia a su viz 
de la f,losof,a escolasfica tardia (principalmente ockamista) v de la 

En el siglo siguiente, esto es, en el tiempo en que los materia 
hstas itahanos eran numerosos en el ambience intetouS de P 2 
V ayudaron a d.fundir el movimiento libertine, se desarrX un dima 
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-que recordaba los Jardines de Epicure Se sabe que oficiales de politia 
acusaron a Teofilo de Viau de ensenar que habfa que olvidar !a re- 
ligion cristiana y no reconocer a otro dios fuera de la naturaleza a 
quien debemos entera sumision, al punto tal de llegar a ser como 
animales (19). Se sabe que Viau puso su confianza en el destino an- 
tes, que en la providencia porque creyo que la materia era eterna y el 
Alma del AAundo (el logos inmanente de los estoicos) causa la orde- 
nacion de los elementos en formas efimeras (Epicuro, Lucrecio). En las 
paginas de los Per; sees de Pascal la filosofia de! libertino esta clara- 
mente delineada, quizas mas claramente que en muchos otros docu- 
mentos ateo-materialistas contemporaneos. Los "espacios infinitos" de 
Lucrecio causan angustia y temor en el alma del libertino; a pesar de 
-que este presume usar la razon sin prejuicios para la investigation del 
mundo material, esto sin embargo no !o tranq.uiliza: de otro modo 
Pascal no habna situado en la razon el punto focal de la dignidad del 
hombre a partir de la cual comprehend© a Dios. 

El mismo Pascal desenmascaro tambien el circunspecto materia- 
iismo-atefsmo de Descartes. Temperamental mente inepto para combatir 
a la Iglesia al estilo de Galiieo, Descartes introdujo a "Dios" en su sis- 
tema, pero como una adicion innecesaria al mismo, que el cognoscente 
sabria como desechar. Para Monsieur Descartes, escribio Pascal, Dios 
esta alii para dar origen a una inicial chiquenaude, pero su posterior 
utilidad no queda establecida (20). Por cierto, en su trabajo sobre 
ES Mundo (1633), Descartes afirma el universo material de Lucrecio 
(extension), supuestamente creado por Dios, pero en el cual las leyes 
de la materia estan tan "maravillosamente establecidos que, aun su- 
poniendo que Dios no creo nada mas [que materia y movimiento], esas 
leyes bastanan para que las partes materiaies se combinasen entre 
sf de manera ordenada". La diferencia entre el caos original de los 
atomistas griegos y el de Descartes es que este ultimo es creado; las 
generaciones siguientes, sin embargo, se arrogaron el derecho de ig- 
norar al creador, de considerar al mundo material como auto-engen- 
drado, y a las leyes de la naturaleza como derivadas de la materia 
misma. Este no es el ateismo de Epicuro y de Lucrecio, esta mas cerca 
del ateismo estoico y su logos inmanente; ello fue para contribuir a 
las difusas formulas del defsmo, por un lado, y al materialismo integral, 
por el otro. 

El materialismo integral elimino del sistema cartesiano no solo 
a Dios, sino tambien al alma, de modo que solamente quedo el cuerpo 



(19) Un siglo despues esto llego a ser la substantia del credo del Marques' de 
Sade. 

(20) "No puedo perdonar a Descartes: en toda su filosofia habria deseado 
desembarazarse de Dios. Uso meramente a Dios para poner al mundo 
en movimiento; desipues, no pudo usar mas a Dios' 7 (citado por la 
hermana de Pascal, Margarita) . 
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cartesiano en el cua! el alma no tiene l,.r.-„- n 
mismo, se mueve de un mode mlcAnJn 9 Uerp0 ss basta a 

las emociones, y e , pensaSto Ton e ^S! 2" 
normente que esta manera de ver las coZ ^ em ° S Vis, ° ante " 

undida entre , os bi6logos , ^6^°°^ ™ * 
crea aun un problema, es^os cf«rtffiX» eonciencia, etc. 

futuro, (o que significa que el ' ° T qUS SSra resuelt ° «n el 
espiritualidad seran redudda a£ ^ °' V ' da ' ' as em ° d ° ne * V 'a 
es independiente de aim fy es caSV 3 ^ Si el CUer P° 
todo el mundo material podrfa ser c^ut^T' ™ " n 6 " a ' entonces 
nar sin ser informado desde afue a n C ° m ° " paZ de fundo " 
Cl. Tresmontant |uicB*^£&£ a " S de" n™^'' f ° m ° 
verso no es la misma que la relac dn del » , D,0S COn el uni " 

alma adiciona el "plus" al cueSo I Din e! CU6rp ° (21 >' el 

materialise y el atefsmo de !os sils XVM, vT *' UniV6rS °- E ' 
minar al alma como principle d f ' Y X ' X tUVie '" on ^ ue eli " 

forma Dios tambien tendr f'ue haber C ° rp ° ral6S ' de ° fra 

el atefsmo no habrfa sido absolute P ermanec ' d ° en el universe: 

contin? a :rroT s SL d x c ;x q rxx h :r a y ! a . fi,osofla dei 

clones las universPdades, a4f qu eTm"o V*™*' 
mente, sin embargo, el esoiritualkn™ mar * lsmo '° superara. Actual- 
geliana y evolucienis a Con So er tioe d°T f * SUS f ° r ™ S he " 
temas especulatives sen de rtpomonista elt t0d ° S es,os 

Porque en sus infentos desesperade de , '"^'T" ,a filosofis 
riencia en realidad la distors b" an y de esta" m ' ^ ^ >* eXpe " 
suiete de la experiencia, e | hombre. empobrecen al 

THOMAS MOLNAR 

Tradujo del ingles CARLOS HERLEIN 
seminarista de la Diecesis de Afiatuydr 
2? ano de filosoffa. 



(21) FroMW ^ l> Athene, p. 75. 
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MAS SOBRE 
EVOLUCIONISMO Y FRAUDE 



' ' La notion de evolution es una enfermedad infantil 
de la ciencia' ' (Louis Salleron). 

En nuestro anterior articulo, ''Evomcionismo y Fraud e" (1), des- 
tinado a poner en evidencia el mecanismo de mistificaciones sobre el 
que se habia montado el exito aparente de la teoria transformista, ya 
aludimos a las conclusiones de varias ciencias aplicadas al tratamiento 
del problema de la evolucion de las especies. Queremos ahora completar 
algo mas aquel panorama, destacando los aportes de las matematicas 
de las probabilidades a las leyes que rigen el azar y el de la biologia 
molecular al tema de las mutaciones. Creemos que entre ambos datos 
la hipotesis transformista, que ya llevaba perdido el juego, termina por 
ser rematada. 

La Biologia genetica ha sido, sin duda alguna, el campo de Wa- 
terloo del Evolucionismo. Antes habiamos sefialado como la genetica 
mendeliana con sus tesis sobre el orden cromosomico de las celulas 
aiTuino la doctrina lamarckiana de la herencia de los caracteres adqui- 
ridos, base, a su vez, de una infinita serie de hipotesis evolueionistas. 

Conviene, pues, que anadamos aca que la genetica contempora- 
nea, en las ultimas decadas, a partir de las comprobaciones de Stanley, 
se aplico al estudio de las macromoleculas, esto es, la maquinaria qui- 
mica elemental, comun y minima de todos los seres vivos desde la bac- 
teria al hombre. Dicho analisis constato la existencia del funcionamien- 
to complementario de los dcidos nucleicos y de las sintesis de proteinas 
o aminodcidos. El comportamiento de esta pareja molecular permitio 
establecer un "codigo genetico", es decir, las observables secuencias 
de comunicacion y reproduccion del DNA (acido desoxirribonucleico) 
y su mensajero, el RNA (acido ribonucleico) . Conforme a ello se deter- 
mino que la invariable biologica fundamental de todos los seres vi- 
vientes era el DNA. Asimismo, gracias a los laureados trabajos de Avery, 
Hershey, Watson y Crick, se comprobo que lo propio de este factor me- 



(1) MIKAEL NQ 7, 1975, pp. 30-53. 
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tabolico era su "invariacidn'. Y es ahl dondp 1* Kf^i™v i . . 

y Cuvier, no ha negado las modiflcaoiones, simplificaoiones o s nr P 
sxones de organos y funcioues del reino animal y veS „L aeon e 

se Usto en tenmnos taxonomicos se llama "nmtaciones neo- a tivas" P P 
£ los darwuustas y neo-darwinistas, que ereen en uTaS ascent 

dTtZc^F?^' y ; 1UCha P ° r k habIan Z C 

one • 38 J enan Ias Pretendidas mntaciones "positivas", 

Tl'nnc 1 °/ :oIeotlvam ente, permitirian la aparicion de nuevos 

Zf ,v t VaS funciones > 110 necesariamente exigidas por la acctfn 
del medio ambiente sino mas bien por una suerte de "ley" interna de 
Li a "* ^—eut e e/la eS J 

Bien; es precisamente esta ultima hip6tesis "mutaciorrista" ( en cu- 
ya comprobacion habian invertido ingentes sumas de dinero, practicando 
kbndaciones de laboratorio ) , la que que da arrasada con Kfdek 
™ m ^ leCular - E1 descubrimiento del "codigo genetieo'^cnya nor 
ma es a coherency estabilidad y euya excepciln, por error en la com- 
putacion, seria la alteration, es el causante de aquella ruina 

.1 P ?er0 xr ei uTl q ^ 6 S T ea , Un anti S U0 V^idavio del neo-darwinismo 
el Premio Nobel de Fisiologia de 1965, profesor del "College de France" 
y director del servicio de bioqurmica celular del Institute Pasteur Jao- 
^ Monod, quien nos lo explique mejor. En su "best-seller" cienti- 
dX S : El f z ^y^cesidad. Ensmjo wbre la fUosofia natural 
de U Bwlogta modema" (2), este agnostico declarado echa un balde de 
agua fna sobre as ardientes esperanzas de los sacerdotes y pitonisas 
del culto evoluaomsta. Dice Monod al respecto: 

"Mi. donde Bergson vefa la pmeba mas manifiesta de que el <<nrin- 
cipio de la vida 5 ' es la misma evoluci6n, la biologia modema reconoce 
al contrano, que todas las propiedades de los seres vivos reposan sobS 
un mecanismo fundamental de conservation molecular. Para l7 teoria 
modema, U evolution no es de ningun inodo una propiedad de los 

canismo conservador que constituye su unico privilege. . . Gracias 
a to perfection comervadora del aparato replicativo, toda mutaci6n con- 
siderada mdividualmente, es un acontecimiento muy raw. En las bacte- 
^ aS ', c r iC0S , 0r ? aniSm0S d ? l0S 1 que se tienen nu merosos y precisos datos 
T»Jn X Sr> 56 PUGde / admitir que Ia P">babilidad, para un gen 
& n l s^'™* niutaSUfe que altere sensiblemente las propiedades 
runcionales de la protema correspondiente, es del orden de 10-* a 10- a 
por generacion celular. . . En fin se puede estimar que la celula <( mo 



(2) 2? ed., trad., Barral Editores, Barcelona, 1971. 
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derna" existe desde hace dos o ires miles de millones de anos, ya pro- 
vista sin ningun a duda de potentes redes cibemeticas moleculares ase- 
ffurando su coherencia funcional, La extraordinaria estabilidad de 
atgunas especies, los miles de millones: de anos que cubre la evolucion, 
la°invariancia del ''plan" quimico fundamental de la celula no pueden 
evidentemente explicarse mas que por la extrema coherencia del sis- 
tema teleonomico J 1 (3) . 

A pesar de la absoluta rendicion que estas palabras suponen, 
Monod sigue empleando la palabra "evolucion". <fPox que? El mismo, 
de nuevo, nos lo dira: 

<f La ciencia moderna ignora toda inmanencia. El destino se escribe 
a medida que se cumple, no antes . El nuestro no lo estaba antes de 
que emergiera la especie humana, unica en la biosfera en la utilizacion 
de un sentido logico de comunicacion simbolica. Otro acontecimiento 
unico que deberia, por eso mismo, prevenimos contra todo anti-opocen- 
farismo. Si fue unico, como quizas lo fue la aparicion de la misma 
vida sus posibilidades, antes de aparecer, eran casi nulas. El Universo 
no estaba prenado de vida, ni la biosfera del hombre. Nuestro numero 
solid en el juego de Montecarlo . . . , la probabilidad a priori de que se 
produzca un acontecimiento particular entre todos los acontecimientos 
posibles en el universo, estd proxima a cero. No obstante el universo 
existe; es precdso que se produzcan acontecimientos cuya probabilidad 
(antes del acontecimiento) sea infima"(4). 

De manera que, por la sola razon de su recalcitrante ateismo que 
le inipide aceptar la existencia de un Dios Creador, el se aferra, con 
una peticion de principios (como el hombre existe, "debio" funcionar 
el azar), a la brizna de probabilidades mutacioiiistas. Claro que tiene 
la honestidad de reconocer que se trata de una verdadera "ruleta de la 
naturaleza" (5). Y el apuesta a ese numero entre billones de casille- 
ros. Como decia Francois Mauriac: "Lo que dice este profesor es mu- 
cho mas increible aun^que lo que nosotros, pobres cristianos, creemos". 

De cualquier manera el aporte reductivo del campo evolucionista 
que efectua Monod es muy considerable. El se ve precisado a arrojar 
el lasti-e del antiguo darwinismo: 

' ( Todos los especialistas estan de acuerdo — anota— en pensar que la 
lucba directa, la "stmggle for life" de Spencer, no hajugado mas 
que un pequeno papel en la evolucion de las especies (mamiferas) " (6). 

Tambien desdefia el teilhardismo, el de la evolucion ascend ente y 
convergente: 



(3) Op- 'ctt., PP- !29, 134-136. 

4 Op, cit, pp. 159-160. 

5 Op. tit- P- i 37 - 

6 Op- at- P- 1T6. 
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prend.do por fa /*Zto <fe rig OT y de austeridad intelechfal le e ta fib" 

cm£' ^ S ° bre to *V una sistematica complacencia en quere -con 
cihar, transigir a cualquier preeio"(7). 4"*srei con- 

Notable perspicacia de este cientifico que no se ha deiado des 
tomhrar m poco ni mucho por las estulticias de Teilhard; 1c qu de st 

ri>L * • < ;° n ^ bUld0 " ™ a Cierta c <™piraci6n del silen C io q por pa te 
de los tolhardianos espafioles, quienes -como es sabido- nlanefen v 
donunan la mayor parte del aparato publicitario y editorial de la pe 
mnsula iberica y, en general, del numdo de habia hispana P 

Por fin, Monod impugna al marxismo: 

'ruV 60 /" 1 de - g6n c01 ? TO , de termtaante hereditaria invariante a traves 
tl„ > g eneraeion f s , e ™Iuso de las hibridaciones, es, en efecto to 
taUmente u-recone, .able con los prineipios dialectics. Es P01 defint 

hecKf ' PUeSt ° ^ 1 ? P ° Sa s ° bre ™ P*Wb de 
mvanancia. £,1 Iiecho de que se conozca hoy en dia la estruehira Ad 

fEhl 1 r canism ,° c,e s " reproduce,™ invariant no SSto adf 

camsuca . be hata pues, aun, de una conception relevante del "ma 

aSfc ^ l '„oto C S iSta ' 5 ' P ° r °°-~ a "obietivamente- 
laeausta , como lo noto Althusser en su severo comentario de mi r ^ 
cmn maugural en el College de France. . . Interpreting s61o ^2 
a la ciencia, smo incompatible con ella, asi ha resultado cada vez one 

establecido "cientificamente" las leyes de a historia a Ts n L ^ 

ca°er « h nlda TTT^? V q " e - »^ 

caei en la nada..., una ideologia inautentica por esencki hurl n J* l„ 

ciencia sobre la que pretends apoyarse... m A ZJ 

bsrno historico fundamentado sobre el material^ SalSco ^bt 

^e^^Csr ad ° de todas las — <*» ^ m 
cna£^ d o^ dd ***** M ° nod * -larecimiento de la 

Por cierto que sus pobres esperanzas en la funcion del azar no te 
man ya, en el memento que las formulo, mayores asidero ^ Leeonte de 
Nouy para entonces, ya habia demostrado que se neeesitanan 10 miles 

port r S dffaS° S r a ^ f ° miaCi6n de Una m ° Mcula 

poi la via del azar. Lo que era como tirar un rompecabezas al aire 



(7) Op. ext., pp. 42-43 

(8) Op. tit, pp. 50-59,' 192. 
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confiando en que cayera armado, segiin la grafica ocurrencia de nues- 
tra amiga Conchita Lira de Widow. Era, a primera vista, un imposible 
matematico, y ha sido jus tarn en te esta ciencia la que ha terminado de 
probarlo. 

En un articulo titulado "Natural Selection and the Complexity of 
the Gene" (9), Frank B. Salisbury, del Departamento Cientifico de la 
Universidad del Estado de Utah (U.S.A. ), expresa lo siguiente: 

"El conflicto entre la idea de seleocion natural y la idea del caracter 
unico del gen no parece muy proxhna a una solueion todavia. La bio- 
logia moderna se enfrenta con dos ideas que nos parecen enteramente 
mcompatibles la una con la otra. Una es el concepto de evolucion por 
selection natural de genes adaptativos que estan originariamente pro- 
ducidos por mutaciones al azar. La otra es el concepto de gen como 
parte de una molecula de DATA, cada gen siendo unico en el orden 
en que se hallan dispuestoS' sus nucleotidos . Si la vida depende de 
cada gen, siendo su caracter tan unico como parece serlo, entonces es 
demasiado unico para llegar al ser por medio de mutaciones casuales. 
No habia nada sobre lo dual la seleccion pudiera actuar. . . En la evo- 
lucion de la vida sobre la Tierra, nos encontramos con millones de 
formas de vida diferente, cada una basada en muchos genes. Sin em- 
bargo los mecanismos mutacionales tal como actualmente se los imagina 
resultan insuficientes, por centenares de ordenes de magnitud, de producir. 
en nada menos que cuatro billones de arios, ni siquiera uno solo de los 
genes que se requeririan . . . Una creacion especial o una evolucion dirigida 
resolverian el problema de la complejidad del gen, pero tal idea tiene 
poco valor cientifico en el sentido de sugerir experimentos . . . Segura- 
mente la comunidad biologica deberia aplicar todos sus recursos a pro- 
ducir ideas creativas sobre estos problemas, si es que nuestras ensenanzas 
van a seguir siendo intemamente consistentes T ' (10). 

Al margen del estolido behaviorismo positivista, propio del cienti- 
ficismo anglosajon, que con tanta limpid ez se refleja en la conclusion 
de este investigador, lo que nos inter es a retener es la cifra que propor- 
ciona: 4 billones de afios, para que funcione 1 sola probabilidad de 
azar. Parece demasiado, aun para un evolucionista norteamericano . . . 

Por su parte la revista "Time", del 10 de setiembre de 1973, comen- 
ta en un articulo que titula "^Fuimos plantados aqui? ( "Were We 
planted here?"), las recientes investigaciones del Premio Nobel (por 
su colaboracion en el descubrimiento de la estmctura del DNA) Francois 
Crick, y de su asociado, Leslie Orgel, del "California's Salk Institute", 
publicadas originariamente en "Icarus". Se plantean ellos el problema 
del origen de la vida, y dan con el papel que en ella le cabe al molib- 
deno, mineral raro en la naturaleza y que sin embargo interviene ac- 
tivamente en las reaeciones enzimaticas del DNA. Senalan que la pro- 
porcion en el remo mineral del molibdeno es muy inferior a la del cro- 



(9) Nature Vol., 224 octubre 25 de 1969, cedido y traducido gentilmente por 
nuest ro anugo el mvesfegador de genetica vegetal del INTA, Ing. Jorge 
Lona. 

(10) OPi<&»VP-' 342-343. 
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rinn Vl — ' p01 " eje ™ pl °' q T no int e™enen para nada en las reac- 
ciones bioqunmcas fundamentals de la molecula clave de lavida Esto 
los desconcierta en grade sumo, ya que, come dicen kZ£ 
qumnea de los organ™ "debe reflejar en algun grade la coZT 
cion del medio ambiente en qne ellos evolucionan" El asunto 
es parece insoluble: la relation de molibdeno en los DNA y en la na' 
turaleza no se corresponden de manera alguna. Entonoes IZn hZ 

game. . lesulta de k mcomodldad s - j cientfficos ante las 
explicates corrientes referentes a como la vida surg 6 eLnt 'nea 
mente en la Tierra". El agnosticismo los lleva, al tiempS one eomnme" 
ban la mexistencia de una explication material Xk a Xento 
una eoartada pueril que les permita seguir negando la intervenXS 

notable tiabajo (defmitivo, como todos los suyos), titulado "D'Aristotr 

£, que w~i££ kd corao exp,icad6 "' eiia m ° 

Sin embargo, volvemos a retener este dato de ese anorte- la ne 
quena rendija por donde alumbraba el titilante candil def e^luM 
oo m se estrecha, per culpa de este bendito m3w«5t^ 

El encargado de apagar del todo esa ciega esperanza ha sido 

cular de sus DNA. Aplica para ello los estudios de So matemE 
E. Borel (13) que establecen los limites de imposibilidad de 
tecimien os excepcionales. Esta ley matematica conocida como ™eu 
de Borel" Ilevada al piano de la eventual evolution de los meSzoar os 
compmeba sn imposibilidad azarosa. Senala Salet que para el mso de 
nn gen simple a nno complejo obliga a mnltiplicarla dnraeion de f s 



(H) J. Vrin, Paris, 1971, p. 218. 

Sdentifi , queS Saint-Edme, 1972; divulgado en el publico de habla 
castellana por el excelente articulo de Julio Garrido La I evohJtn In 
Uologta molecular, publicado sucesivamente en <<V°rbo'' tt 
XI, nQ 107-108, agosto-setiembre-octabre 1972, pp. 781 791 \ e l "h™ 

(13) probability et la me- P.U.F., Pan's 1943- v PrnhnUrtw ~* r* r 

P.U.F., Pans, 1950. 7 Frobablhtes & Certitude, 
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periodos geologicos por 10 seguido de varios centenares de millones 
de ceros para que se de la probabilidad del azar mutacionista. El Dr. 
Howard Byington Holbody, en un articulo reciente (14), llega a re- 
sultados analogos por medio de razonamientos matematicos parecidos. 
Su conclusion es que el Darwinismo es, fisica y matematicamente, un 
absurd o. A este respecto se puede consultar tambien el estudio de Ho- 
wey Davies, "Natural selection reexamined " (15). La demos tracion de 
Salet parte de la observation del distinto erecimiento matematico: 
mientras las estructuras moleculares crecen en progresion aritmetica, 
el tiempo necesario para que el azar se realice crece en progresion geo- 
metrica. Por ello, en terminos probabiKsticos, no queda posibilidad 
del paso de un gen desnudo a otro complejo. Donde el fisiologo Mo- 
nod pensaba que las perspectivas del azar eran "proximas a cero", los 
matematicos como Salet no vacilan en afirmar que "son cero". 

El Evolucionismo venia perdiendo piezas con la revolution de la 
fisica cuantica, con la etnologia comparada, con la arqueologia, con la 
mismisima paleontologia, con la biologia mendeliana y, en general, con 
todas las disciplinas cientificas. Con el aporte' de la biologia molecu- 
lar quedo jaqueado. Y ahora con el gambito matematico del calculo 
de probabilidades llego el mate. Hay que levantar la partida; el asun- 
to "c'est fini", cientificamente hablando. 

# * * 



Pero... siempre hay un "pero". Nos olvidabamos que el Evolu- 
cionismo no es una ciencia sino una fe. 

Senala Salet que los actuales trabajos sobre la disimeti'ia molecu- 
lar, entre otros los de Oparin y Dauvillier, permiten volver sobre anti- 
guos y debatidos problemas de la anatomia taxonomica. En tal sentido 
tanto Lucien Cuenot como el gran Louis Vialleton babian establecido 
las normas acerca de la discontinuidad anatomica de los insectos, los 
reptiles y los mamiferos, afirmando que no existian formas intermedias 
entre dos tipos estructurales dif erentes de . esqueleto. El mecanismo 
molecular ahora descubierto obliga a revalorizar aquellos trabajos de 
serios cientificos. Asi lo hace Salet; pero no ignora que los evolucio- 
nistas seguiran inventando seres mas o menos imaginarios como el 
"Diarthrognatus Broomi". jY que se le va a hacer! Todos sabemos que 
la Paleontologia evolucionista, magiier sus numerosos fraud es, ha sido 
incapaz de presentar hasta hoy series continuas de fosiles que unan gru- 
pos en los que los organos homologos ejerzan funciones dif erentes. ;Y, 
no obstante, sus revistas de divulgacion estan llenas de ingeniosos dibu- 
jos sobre el asunto! 

(TipcXs. Quarterly, 9, num. 1, 1972, pp. 5-13. 
15) C.R-S- Quarterly 8 num. 1, 1971 } pp. 30-43; citado por Julio Garrido, 
1. c, P- 2°, nota 5. 
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Nunca como ahora la Paleontologia ha oldo tanto y sabido tan 
poco. En periodicos y revistas, en radio y television, oimos casi a dia- 
rio noticias sobre nuevos descubrimientos, pero pasan anos antes de 
que la ciencia pueda emitir mi juicio serio del hallazgo. . . Asi por 
ejemplo, esperamos arm una description del esqueleto del Oreopithe- 
cus un estudio critigo de la mandibula inferior del Australopithecus. 
De los descubrimientos de Olduvai nos faltan todavia las conclusions 
sobre el gigantesco Zinjanthropus y el importante craneo del Pithe- 
canthropus, si bien ambos descubrimientos aparecieron hace anos en 
revistas y periodicos". Quien lo dice no somos nosotros, sino el pa- 
leontologo evolucionista G. H. R. von Koenigswald (16). Pero al mis- 
mo tiempo otro grupo de paleontologos evolucionistas germanos, enca- 
bezados por Hans Querner, editan un libro sobre el tema (17) en el 
que a la par que no se hacen cargo de ninguna de las multiples obje- 
ciones que ha recibido la tesis transformista desde que fuera formu- 
lada, dan por existentes todos esos datos que el mismo Koenigswald ne- 
gaba existieran. 

Con el caso de Teilhard es ya mejor no insistir. En sdlidos y fun- 
dados trabajos Maurice Vernet, Julio Meinvielle, Louis Bounure Urs 
von Balthasar, Romano Guarding Marcel de Corte, Dom Georges' Fre- 
naud, M L. Guerard des Lauriers, Louis Jugnet, Patrick O'Connell Ata- 
nasio Aubertin, Louis Salleron y tantos mas, han pulverizado desde 
distrntos angulos de enfoque la "cosmo vision' 1 teilhardiana. La Ialesia 
censuro su obra con la advertencia del 6 de diciembre de 1957 y con 
el Monitum" del 30 de junio de 1962. ,Y todo eso ha sido ignorado y 
violado, respectivamente, por sus devotos seguidores! Quizas lo unico 
que queda por hacer en esta materia es lo que hace Salet quien, en 
un ubro de 454 paginas sobre la problematica presente del evolucio- 
msmo, solo le dedica una a Teilhard de Chardin, y para afirmar que a 
esa persona no se le puede conceder beligerancia cientifica. 

En este mundo tabu del Evolucionismo basta con raspar suave- 
mente con la una para que la patina de baniiz se despegue y quede al 
desnudo su mrrmseca falsedad. Si hasta sus supuestos padres parece 
que desconocieron a la monstruosa criatura que engendraron. Se preti- 
saba que un autentico genio, de larga paciencia, como Etienne Gilson 
se aphcara con constancia a la lectura de todas las obras de Lamarck y 
de Darwin, para que se descubriera que estos nunca usaron la palabra 
evolucion" "Por lo tanto -afirma Gilson- se puede leer a Lamarck 
sin encontrar la palabra "evolution". En cuanto a Darwin, no ha escrito 
este nmgun libro donde su titulo anuncie un estudio de la Evolution 
La expresion "evolution'' no figura mas adelante en el titulo de nin- 
guno de los quince capitulos de "El origen de las especies" ni en los 
veintiun capitulos de "La descendencia del hombre". Darwin ha he- 



(16) Historia del Hombre, Alianza Editorial, Madrid, 1971 p. 7. 
U7) Del origen de las e species, Alianza Editorial, Madrid' 1971. 
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cho breves resumenes de cada uno de esos capitulos: en ningun su- 
mario de esos treinta y seis capitulos ha hablado de evolution. Si el cu- 
rio so de la historia emprende ahora la lectura de "El origen de las 
especies" para ver que ha dicho Darwin de la evolucion, constatara 
con sorpresa que la palabra no se encuentra en ninguna parte, ni en 
la prim era edition (1859), ni en ninguna de las siguientes hasta la sexta, 
aparecida diez anos despues de la primera (1869), y, arm entonces, 
el nombre aparece en la pluma de Darwin en condiciones particula- 
res ?> (18). Gilson ha constatado que fue por influencia, filosofica y no 
cientifica, de Herbert Spencer, que Darwin, aun sin mucho convenci- 
miento, se vuelve "darwinista", Por eso titula a dos de los capitulos 
de su obra: "Darwin sin la evolucion" y "La evolucion sin Darwin". 
Ademas, tampoco los evolucionistas se han puesto de acuerdo sobre el 
alcance que hay que dar al tennino "especies". Por eso, en justicia, con- 
cluye Gilson: "II n'est pas raisonable de chercher Porigine d'un objet 
d'observation que Ton se reconnait incapable de definir" (19). "j Evo- 
lucion de las especies", sin paternidad ni contenido! 

Aunque a veces este prohibida la indagacion de la paternidad, po- 
driamos adjudicarle un progenitur eventual a la gran ciencia de Haeo 
kel y Teilhard: el algo olvidado Jacques Boucher de Perthes (1788- 
1868), fundador de la "Prehistoria". Este caballero anuncio en 1863 
haber encontrado un extrano fosil, la luego famosa mandibula de 
"Moulin-Quignon", en Abbeville. Lasthna que a poco andar se demos- 
tro que "habia sido robada en un osario proximo" y que las hachas 
prehistoricas que se "encontrar on" en la caverna habian sido fabrica- 
das por unos obreros, quienes se las habian vendido a Boucher de Per- 
thes por la modica suma de veinticinco centimos de francos. Esto pu- 
do suceder —afirma Senet— "porque el engano es facil en arqueologia 
prehistorica, hasta tal punto que un especialista de fama, V ay son de 
Pradenne, ha podido consagrar a su estudio un volumen de mas de 700 
paginas. En el se codean lo tragico y lo pintoresco. Con frecuencia, 
el engano no tiene otro movil que el interes. Es casi seguro que si Bou- 
cher de Perthes no se hubiera mostrado tan generoso con sus obreros, 
no habria descubierto "fortuitamente" la mandibula de Moulin-Quig- 
non" (20). jY despues pretenden que, aunque mas no sea por higiene 
mental, uno no practique un sano escepticismo frente a los postulados 
de esta fe evolucionista! 

Es que, en verdad, la actitud transformista, como bien ensena 
Salet, "parece mas proxima de la fe, de la fe materialista, que del es- 
piritu cientifico, puesto que resulta del progreso mismo de la Biologia 
que una explicacion fisico-qufmica del origen de las especies esta en 



(18) Op- cit., pp. 82-83. 

(19) Op. cit., p. 134 

(20) Andres Senet, El hombre en busca de sus antepasados, Luis de Garalt, 
Barcelona, 1967, pp. 55, 74, 78. 
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contradicci6n con las leyes de la materia'' (21). Esta "enfermedad in- 
fantil", al decir de Salleron, "se puede curar, como toda enfermedad". 
Bastaria con que aceptaran lo que el viejo Aristoteles ya sabia: que 
todo lo que existe reconoce como causa primera a un Hacedor Eterno, 
asi como el movimiento exige la presencia de un Primer Motor Inmo- 
vil. Pero ellos, que rechazan al espiritu, se rompen la cabeza contra 
la materia. ^Que se puede oponer a una irracionalidad tan flagrante? 
Lo unico que se nos ocurre para cen'ar la presente miscelanea son es- 
tas palabras de Henri Charlier: "Todo hombre que se cree sabio y 
desconoce la ciencia de Dios es un ignorante" (22). 



ENRIQUE DIAZ ARAUJO 
Valparaiso, 1975 



(21) Gitado por Julio Garrido, I. e., p. 28. 

(22) ' Sur Vhistoiffi du transformSsme, en 'Itmeraires", n9 165, julio-agosto. 

1972, p. 57. 
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BIBLIOG RAF) A 



ALBERTO CATURELLI, La 
Iglesia Catolica y las catacum- 
bas de hoy. Ed. Almena, Bue- 
nos Aires, 1975, 149 pgs. 



Caturelli es un filosofo bien conoci- 
do. En este breve y enjundioso trabajo 
encara el estudio de uno de los feno- 
menos mas agobiantes de nuestro pre- 
sente: el modemismo o neomodemis- 
mo (lioy llamado progresismo), con- 
denado desde su aparici6n hasta nues- 
tros dias por todos los Papas con iden- 
tica severidad. El neomodernismo, 
que hace tabla rasa en todos los ni- 
veles, que descompone las eonciencias 
y que, como dijera el P. Santiago Ra- 
mirez — y repite Caturelli — , es la ma- 
yor de las herejias porque las con- 
tiene a todas. Es como su resumen y 
suma, como su sintesis y reunion. Es, 
en todo caso, la mas radical, la que 
mas hondamente ha penetrado el alma 
de la cristiandad, la que en forma mas 
total ha ctuestLonado al cristianismo, 
a los fundamentos de la Iglesia y a 
sus primeros principios. 

Y lo ha hecho y lo hace desde aden- 
tro, desde una perspectiva pret'en- 
didamente cristiana, ya sea bajo ex- 
cusa de renovation, de ' 1 aggiomamen- 
to'\ de dialogo, de acercamiento al 
mundo; bajo frases hechas que no tar- 
dan en convertirse en mitos y en ideas- 
fuerzas, como la necesidad de "sacu- 
dirse el polvo del camino/' o de "vol- 
ver a las fuentes . Y asi se busca (y 
so cree encontrar) el ideal de la jus- 
ticia en Marx, la raz6n en Hegel, el 
modelo Hturgico en Lutero, el misti- 
cismo en santones onentales, l a pru . 



dencia en Marcuse, la caridad en las 
centrales obreras y ligas de campesi- 
nos, la etica en Freud, el espiritu de 
la paz en los> comunistas y el bien 
politico en el socialismo. Los progre- 
sistas radicalizados van sustituyendo 
punto por punto la costosa y riquisi- 
ma elaboration bimilenaria de la Igle- 
sia y de la cristiandad por los produc- 
tos de una ciencia naturalista y desor- 
denada, signada por el mas decaden- 
te de los ideologismos, y se han puesto 
al servicio del nihilismo moderno que, 
tras haber abjurado de la realidad so- 
brenatural, esta destrozando al hom- 
bre que empieza a sentirse incapaz de 
ordenar a la naturaleza, precis amente 
ahora que la puede dominar, 

Todo esto, con otras palabras, y qui- 
zas con mas serenidad y ciencia, nos 
lo dice Caturelli en el libro que co- 
mentamos. El A. descubre en Hegel 
"el espiritu del mundo ' ' que, desde 
el fondo de la historia, viene oponien- 
dose a la Redencion. El mundo, claro 
esta, es una expresion tomada aqui en 
su aoepcion teologica clasica: el am- 
bito de la historia y de la naturaleza 
en que entro el pecado y donde rei- 
na. "Ser ami go del mundo y adherir- 
se a su espiritu es ponerse bajo el po- 
der del demonio y contra el Espiritu 
del Padre", dice el A, en las prime- 
ras paginas. El espiritu del mundo es, 
para simplific.ar, el inmanentismo o, 
por lo menos, coincide con el. 

Y f< nada existe ni puede existir mas 
contrario y enemigo de Cristo que el 
inmanentismo, tomando la expresion 
en su sentido mas moderno". Pero 
ha ocurrido lo peor, lo impensado y lo 
impensable; ha ocurrido que el espi- 
ritu del inmanentismo ha penetrado en 
la Iglesia, ha bombardeado su teologia 
y su cultura tratando de prove- car un 
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vaciamiento del cristianismo, "En la 
medida en la cual el progresismo iii- 
manentista intenta asumir al Cristia- 
nismo, este queda reducido a un men- 
saje meramente terreno, en el cual el 
Dios vivo, esta, por cierto, bien 
muerto". 

tiHegel en las antipodas de Cristo? 
Tesis discutible pero finalmente acep- 
table si se considera a Hegel como el 
punto de llegada y el punto de parti- 
da de las principales Iineas de la inte- 
ligencia moderaa. Porque la "inteli- 
gencia modema" —que es apostata— 
esta contra Cristo. . . 

Ademas el progresismo, como dice 
el A., al romper con la tradition, se 
encuentra abierto a todas las noveda- 
des y se deja moldear por ellas. Por 
eso es dinamico, indefinible, en cier- 
to modo dialeotico, ubicuo y, por lo 
mismo que se hace y se modifica a ca- 
da paso, casi un desconocido. Como 
dice Caturelli de manera contundente: 
"Ee la medida en la cual se acepten 
las vias de la inmanencia para estar 
'al dia ? y se acepte la idea del ' cam- 
bio ' o el progreso sin tradition, se 
quiera o no se quiera, se estara al ser- 
vicio del Enemigo de la Iglesia". Es- 
tar al dia, cambiar por cambiar, no 
atarse a ninguna verdad permanente, 
hacer la verdad, ser del mundo, hala- 
gar al hombre caido, olvidar o disimu- 
lar las exigencias bautismales, ser libre 
del peso de la tradicion, sofiar con el 
futuro y abominar del pasado, son sim- 
ples fonnas prometeicas de la formula 
satanica: "Non serviani". 

Jecnicamente, Caturelli cree descu- 
brir en el fondo del progresismo la 
vieja herejia monofisita. Pero un mo- 
nofisismo invertido, en el que la natu- 
raleza divina de Jesus queda absorbi- 
da por su naturaleza humana, es decir 
e! Redentor por el Revolucionario, y su 
Mensaje, trascendental y religioso, con- 
vertido en inmanentista y social. 

Finalmente, el A. recurre a un her- 
moso sunbolo: el de las catacumbas. 
Durante la epoca del Imperio Romano 
eran las catacumbas el lugar donde se 
ecterraba a los muertos de la grey cris- 
tiana y donde, en casos de emergencia, 
los mismos cristianos buscaban refugio, 
omndo y velando, en ese mundo sub- 



terraneo, mientras que sobre la super- 
ficie las pasiones de otro mundo —al 
que sin embargo habia que "consa- 
grar"— soplaban desatadas en la con- 
viction generalizada de que ellas eran 
permanentes. No se sospeohaba que el 
Espiritu habia comenzado su obra. El 
mundo de esas pasiones' no conocfa el 
Misterio. Hasta que un dia lo acepto 
y se sumergio en el. Y nacio la Cris- 
tiandad. <jPor que no esperar abora un 
proceso semejante? Mejor, <je6mo no 
esperarlo? 

La consagracion del mundo: tal es 
la gran estrategia que se nos propone 
En un mundo secularizado e inmanen- 
tista, afirmar que todo es de Cristo, 
que todo es para Cristo, que todo de- 
be ir a Cristo. Afirmar, una vez mas, 
la gran locura de la Cruz. Mirar al Ma- 
dero pero con ojos brillantes de espe- 
ranza, no como los apastoles que se de- 
jaron cegar (momentaneament)e) por 
la oscuridad de la noohe del Golgota. 
Y para ello contar con la fe simple 
— £C no docta pero sabia ,J — de los hu- 
mildes. ^Entraremos en una epoca me- 
jor, en una nueva primavera de la Igle- 
sia, que se abriria despues de esta bru- 
tal desacralizacion a que nos someten el 
mundo modemo y el progresismo? iO 
ya no queda mas que un camino de 
sal y amargura hasta la finalizacion del 
peregrinaje, hasta la Parusia? 

Cualquiera sea el sendero de la dis- 
yuntiva, hemos de conformarnos con 
la Providencia, hemos de orar y hemos 
de convertimos. Si es posible hablar 
asi, convertimos todos los dias de un 
modo mas perfecto. No perder el 01- 
do para la voz de Dios ni el gusto por 
sus cos as. No dejamos ganar por el de- 
sanimo, como les ocurrio a tantos y hoy 
les sigue ocurriendo a aquellos que 
apuestan por el mundo, ya que Cristo 
pareciera no dar senales de vida. Cris- 
to vence, Cristo ya vencio, aunque no 
lo veamos con los ojos de nuestra car- 
ne, aunque el mundo lo ignore, aun- 
que tantos cristianos parecieran creer 
ya lo contrario. 

Si brotara todavia una nueva prima- 
vera, ella saldra de las catacumbas, de 
las nuevas catacumbas. 



VICTOR EDUARDO ORDONEZ 
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BUENAVENTURA CAVIGLIA 
CAMPORA, Ps-P Psicopolitica, 
Verdadera dimension de la gue- 
rra subversiva. Ediciones Azules, 
Montevideo, 1974, 586 pgs. 



Las Ed. Azules, con sede en la capi- 
tal de nuestra tan entranablemente 
hermana Patria Oriental, nos entregan 
esta valiosa obra sabiendo, como dicen, 
que (< tanto el autor como nosotros 
cumplimos un servicio ineludible. 
Transcribimos una conception, la que 
es apta para detener y erradicar defi- 
nitivamente la subversion' 7 (p. 17). 

El autor, Don Buenaventura Cavi- 
glia Campora, es doctorado en derecho 
y en oiencias sociales en la Universidad 
de Montevideo, y Teniente Coronel (de 
la Reserva) del Ejercito del Uruguay. 
Circunstancias ambas que manifiestan 
su anhelo de servicio y su adecuada 
preparation para el tema que consti- 
tuye el titulo de su libro. 

Nos previene el A. en la introduc- 
tion que este grueso volumen podra 
parecer poco systematica y reiterativo. 
Eilo se debe — explica— a que se trata 
de una compilation de notas periodis- 
ticas, y el periodismo tiene exigencias 
propias segun las cuales cada articulo 
dcbe entenderse por si mismo, prescin- 
diendo de los anteriores. Estos articu- 
los aparecieron entre el 26 de abril de 
1972 y el 14 de noviembre de 1974. 

La obra se propone como objetivo 
senalar cuan amplia y artera es la ma- 
niobra de la subversion. Repetidas ve- 
ces vuelve el A. sobre el caracter de 
esta guerra revolucionaria y ] a gra n 
variedad de medios psicopoliticos que 
emplea. Luego de enfocar globalmen- 
te el problema de la subversion lo va 
desmemizando, capitulo a capitulo, a 
partir de una premisa fundamental- 
todo lo que se opone a un autentico 
Orden Natural es ya subversivo y, por 
la tanto, enemigo del Bien Comun. El 
Orden Natural es el unico q ue rompe 
e! falso dilema comumsmo-liberalismo. 

Claramente desemboza al comunismo 
como mentira, como negation de la 



sana filosofia y como orquestador de 
un mesianismo materialista, arrollador 
de la persona, de la familia y de la 
Patria. 

{( La Verdad esta ausente del mar- 
xismo y del comunismo". 

' ' El marxismo no ve ni piensa el uni- 
verse en valores de verdad, en valo- 
rem esenciales". 

"El comunismo, por esencia, se ha- 
sa den por cien sobre la mentira". 

Estas tres afirmaciones, que el A. 
repite y demuestra, son importantes, co- 
mo el mismo lo senala, para distinguir 
adeouadamente entre la causa del mar- 
xismo y las 1 circunstancias que lo favo- 
recen. Inutil sera, dice B. C. C, que 
tratemos de solucionar esas circunstan- 
cias favorecedoras del marxismo si al 
mismo tiempo no atacamos sus causas 
y su doctrina intrinsecamente perversa. 
De ser asi, estariamos dando man o to- 
nes de ciego o colaborando oulposa- 
mente en su lucha por el poder, 

Claro esta, y bien lo senala el libra, 
que para oponerse a la Ps-P marxista 
se requiere una doctrina nacional. Y de 
hecho no existe esa doctrina nacional 
debido al vacio creado, en todos los 
ambitos de la vida de la Nation, por 
ese gran entregador que es el lihera- 
lismo. Tal afirmacion, no nos cabe du- 
da, es absolutamente verdadera, al 
mismo tiempo que advertimos como el 
peligro de la falsa option mandsmo-li- 
beralismo se acrecienta hoy en nuestra 
desquiciada Argentina. 

Cuando el A. encara el aspecto filo- 
sofico de la guerra Ps-P que, como di- 
ce Daujat, es fundamental e ineludible 
para comprenderla, las referencias al 
Magisterio de la Iglesia son numero- 
sas y claras. Lo mismo sucede cuando 
aborda el tema del socialismo el cual, 
con sus diferentes barnices, prepara el 
camino al comunismo o en todo caso 
a un estado servil, importante paso pa- 
ra la concretion del Gobierno Mundial 
Anticristiano. 

El A. denuncia por doquier la inco- 
herencia (o complicidad) en que in- 
cun-en tantos politicos y parlamenta- 
rios como por ejemplo cuando al refe- 
rirse a la subversion no expresan cla- 
ramente quien es el enemigo o rotu- 
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Ian como delinouentes comunes a los 
que no son sino enemigos de la Nation. 

Importantes asimismo todos los capi- 
tulos destinados a esclarecer que es y 
que no es la guerra psicopolitica. No 
se reduce, en efecto, a la guerrilla, o 
a las acciones para-militares, como 
tampoco a la mera "accion psico!6gi- 
ca Es, bien lo aclara B.C. C, el 
empleo de todos los medios para im- 
poner una doctrina o para ir modelan- 
do con infinidad de recursos' la men- 
tahdad de la poblaci6n. 

Muy interesante resulta la ultima 
parte referida a "Las Psicottcnicas", 
en la coal el A. nos ofrece en forma 
clara y breve el muestrario de todos 
los juegos satanicos del comunismo pa- 
ra que tan pocos puedan volver en 
tan poco tiempo tan locos y tan crimi- 
nales a tantas". 

Para los lectores argentinos son, ade- 
mas, de sumo interes los capitulos que 
se refieren a la guerra Ps-P en nues- 
tra Patria. Nmguna referencia hay en 
ellos que sea inexacta ni fuera de ac- 
tuahdad. 

Estamos, puesi, frente a un libro su- 
mamente importante y de lectura ne- 
cesana para quienes debemos luchar 
en todos los frentes por la instauracion 
del autentico Orden natural y sobrena- 
tuml, el unico que puede salvar a la 
Patna que zozobra y que tiene co- 
mo meta suprema la divisa: Regnare 
Ltformum volumus. 

J. F. 



ABELARDO PITHOD, La Re- 

volucidn Cultural en la Argentina 
Cruz y Fierro Editores, Buenos 
Aires, 1974, 89 pgs. 



Evidentemente el mundo esta en cri- 
sis Nadie lo duda. La gente difiere 
en las causas de este episodio que nos 
ranmociona, que nos amenaza y que 
tambien ha sembrado de llagas-, de 
humo y de heces la tierra que habi- 



tamos.. La gente esta urgida, angustia- 
cla, descreida, extraviada. Se habla de 
cambio sin saber con exactitud que es 
lo que se quiere cambiar, sin distin- 
guir claramente lo que conviene que 
permanezca, lo que es necesario que 
se respete, lo que se debe suprimir, 
quitar o remendar. 

La crisis se manifiesta como desor- 
den, rebeldia, desconcierto, revuelta. 
Agrede incluso el orden de la natura- 
leza, No respeta fronterasl Es total, 
totalitaria. No solo redujo el horizonte 
teleologico y puso al hombre cabeza 
abajo — al exaltar todo lo que tenemos 
de la cintura hacia los pies— sino que 
no trepida en exhibirse contra natura. 

Este es el tema que analiza Abelar- 
do Pithod, bajo cuya lupa escudrinado- 
ra se descubren, explican y desarro- 
llan los origenes y motivos del trastrue- 
que cultural en nuestros dias. 

Al A. le preocupa concretamente la 
suerte de nuestro pais, sometido a un 
proceso de delicuescencia de sus pro- 
pias bases existenciales, proceso de de- 
cadencia que jaquea nuestra unidad de 
destino en lo universal y trascendente 
nuestro sistema social, nuestro sistema 
cultural, nuestra propia personalidad 
miestro "si mismo". Descubre un 
cuesta abajo que se autoalimenta pre- 
cipitadamente, y nos alerta, con la 
sensatez y la agudeza que lo caracte- 
rjzan, sobre el peiigro que se cierne 
sobre nuestra patria y sobre la huma- 
nidad. 

Comienza sus observaciones sobre la 
revolution psicosocial que vivimos con 
el analisis de la familia, agredida par- 
ticularmente por los medios corrientes 
de information donde anidan el mate- 
rialisms dogmatico y la perversion exal- 
tada (que hasta pretende considerar 
como naturales las relaciones homose- 
xuales) mediante un abrumante hosti- 
gamiento pornografico, que no duda 
en fomentar hasta el incesto. Y todas 
estas locuras coleotivas, como bien 
apunta el A., "son al mismo tiempo 
y reciprocamente causa y efecto de la 
irrfidelidad del hombre a su naturale- 
za de hombre". Con razon la misma 
Simon de Beauvoir sostuvo que el ma- 
yor escandalo de esta epoca es que ya 
nadie se escandaliza de nada. 
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Por cierto que al examen de Pithod 
no se escapa la copula obligada entre 
libertinaje sexual y socialismo, ya anun- 
ciada por Federico Engels, propia del 
mundo al reves, del mundo subanimal 
que nos oircunda. "La Revolucion tie- 
ne que ser Total. . . 

Kl esquema dialectico se proyecta 
ademas a todos los aparentes opues- 
tos. De alii el enfrentamiento entre jo- 
venes y adultos, hijos y padres, alum- 
nos y prof es ores, etc. Todo nos arras- 
tra hacia la mas impresionante disolu- 
cion humana, hacia la destruccion de 
nuesti-a propia naturaleza. Hasta las 
palabras se tergiversan y desnaturali- 
zan. La misma libertad —que nos en- 
noblece— ha sido envilecida por un 
manoseo m-esponsable y sistematico, y 
en definitiva suplantada por la rema- 
nida t^ liberaci6n' , que en definitiva 
sustituye la autoridad natiual por la 
artificial, la tradition por la supersti- 
tion, las convicciones religiosas y mora- 
les por una pseudo ciencia indemostrable 
y mitica, la patria por esta carcel de 
masas. Y la ruptura con los vmculos 
nobles solo ha s'ervido para que nos 
acostumbremos a la coyunda y al ce- 
po, a la manea y al freno. Dejamos de 
ser libres para transformarnos en es- 
clavos. * * Cada vinculo que cortamos, re- 
cuerda Pithod, arranca una parte de 
nosotros mismos". Y esta implacable y 
despiadada oirugia nos ha transformado 
en repugnantes y deformes mutilados 
proclives a "una rebeldia sin sentido, 
sin Hmites, sin objetivos "En 
efecto, contimia Pithod, la exaltacion 
de la perversion en todas las esferas . . . 
el ataque directo a las personas a tra- 
ves de la violencia en todas sus formas 
— lavado de cerebro, infanticidio, dro- 
gas, anticoncepcionismo quimico, tota- 
litarismo, genocidio ideologic©, explo- 
taoion suicida del mundo y de la vida 
y la publica y masiva defensa de todo 
esto como de la liberation esperada— ? se 
institucionaliza radicalmente en la ul- 
tima decada. Y esto se desata alocada- 
mente, incluso en ambitos hasta enton- 
ces mas o menos vedados o defendi- 
dos, como el interior de las ultimas so- 
ciedades cristianas, el mundo latino 
particularmente ' \ 

Por eso, como diria Eugenio D'Ors, 
al subcons'ciente de Freud se opone el 
"supraconsciente" de la persona, su 
" angel'': "Vivir es gestar un Angel 



para alumbrarlo en la Eternidad". Es- 
te "angel" nos empuja a la "ironia" 
(sintesis de paradojas del "dialogo" fi- 
losofico, segun el principio de "parti- 
cipation de los contrarios " ) ; y esta 
sintesis suprema es la "filosofia de la 
Cruz". 

Segun el A., tres concepciones rela- 
tivamente actuales confluyen y se com- 
plementan para asegurar la Revoluci6n 
Total: la de Freud, la de Marcuse y la 
llamada Nueva Teologia. Despues de 
resumirlas! con admirable claridad y 
critioarlas con impecable agudeza, el A. 
aporta nuevas pruebas a sus afirmacio- 
nes, reunidas en los momentos previos 
a la impresion de la obra, para concluir, 
a modo de epilogo, con una valiente y 
amplia convocatoria, 

Este libro constituye un valioso apor- 
te para el esclarecimiento de lo que 
nos esta ocurriendo y, como expresa su 
profoguista, Roberto Brie, es tambien 
"un vibrante impulso para la autenti- 
ca reconstrucci6n". 

La obra, en sintesis, encierra eleva- 
dos valores morales y politicos. 

VICTOR LUIS FUNES 



CAN DIDO POZO, Maria en la 
obra de la salvation, Ed. B. A. 
C, Madrid, 1974, 417 pgs. 



Conociamos ya el pensamiento ma- 
riologico del A. por sus apuntes polico- 
piados de la Universidad Gregoriana, 
de la que es Profesor, y que usabamos 
de texto en el Seminario para los alum- 
nos de Teologia. Ahora esos apuntes se 
han convertido en este esplendido libro 
que tenemos delante, aunque con mu- 
chos agregados que lo hacen aun mas 
rico, si cabe. 

La Mariologia resulta ser como un 
punto de confluencia de diversos trata- 
dos teologicos. En ella se encuentran, 
efectivamente, el tratado cristologico, 
el eclesiologico, el antropologico y el 
escatoldgico. No deja de ser interesan- 
te que el problem* de la constituci6n 
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ontologica de Cristo encontro, tanto en 
el cuestionamiento de Nestorio como 
en la solution de fifeso, una formula- 
tion netamente mariologica. Asimismo 
el tenia de la gracia alcanza en Maria 
—la llena de gratia— un punto culnii- 
nante: su consentimiento a la invita- 
tion divina, su fiat, es quinta esencia 
del dogma catolico de la justification. 
La escatologia descubre en Maria, 
Asunta en cuerpo y alma a los cielos, 
un anticipado exponente de lo que no- 
sotros esperamos para la culmination 
de la liistoria. En fin, el tema de la 
Iglesia encuentra en Maria su espejo y 
su ideal. 

Recensiona el A. las dos grandes oo- 
rrientes que en ]os ultimos siglos han 
dividido a los mariologos' catolicos. 
Para la primera de ellas, el tema ma- 
riano debia ser estudiado a la luz del 
misterio de Cristo. Tan solo partiendo 
de Cristo, de su caracter teandrico, era 
posible penetrar en el misterio de la 
Madre de Dios. Para otros teologos, el 
misterio de Maria debia ser contem- 
plado a la luz del misterio de la Igle- 
sia. Estas dos tendencias se dieron cita 
en el Concilio, privando en cierto mo- 
do la segunda position ya que, de he- 
cho, el tema mariano fue incluido en 
la Constitucion "Lumen gentium'' 
que, como se sabe, versa sobre la Igle- 
sia. Sin embargo, al prooeder asi el 
Concilio no pretendio zanjar la discu- 
sion ya que si bien trato el tema ma- 
riano preponderantemente a la luz del 
misterio de la Iglesia no por ello per- 
dio de vista en ningun momento la 
esencial relation de Maria con su Hi jo, 
Jesucristo. El A. analiza extensamente 
este asunto, asi como los respectos ecu- 
menicos que suscita la Mariologia, 
tanto en relation con los cismaticos 
oi'ientales como oon las diversas corrien- 
tes protestantes. Tal estudio nos parece 
del mayor interes. 

Tras estos prolegomenos entra el P. 
Pczo a exponer el misterio mismo de 
Maria. Primero lo estudia en la Sagra- 
dn Escritura, explayandose en este pun- 
to con mucha mayor amplitud que en 
sus apuntes a los que antes aludimos. 
Luego de analizar los textos profeticos 
del Antiguo Testamento relativos a 
Nuestra Senora, se detiene en los "lu- 
gares marianos" del Nuevo Testamen- 
to. Lo hace con verdadera compe- 
tencia. 



Pero, sin duda, la parte mas intere- 
sante de este libro en la que con toda 
evidencia se mueve el A. con mayor 
comodidad m aquella en la que expo- 
ne sistematieamente los dogmas maria- 
nos, analizando sucesivamente la virgi- 
nidad perpetua de Maria, la matemi- 
clad divina, la Inmaculada Conception 
y su Asuncion gloriosa. 

Este hermoso libro sobre la Tlwoto- 
kos concluye con la transcription bilin- 
giie de la exhortation apostolica a Ma- 
rialis cultus ' de Pablo VI, y se cie- 
rra con un excelente fndice biblico y 
onomastico. 

P. ALFREDO SAENZ S.J. 



LEONARDO CASTELLANI, Ca- 
tecismo. Editado por el Circuit) 
del P. Castellani, Bs. As., 1975, 
140 pgs. 



" Ante toclas las cosas, cansimos her- 
memos, amad a Dios } y por tl, con El 
y en El al projimo. Mas para que po- 
damos cumplir con estos preceptos es 
necesario que sepamos quien es Dios y 
quien es el projimo" Tales son las pa- 
labras con las que el Padre Castellani 
da comienzo a su Catecismo al mismo 
tiempo que manifiesta la verdadera fi- 
nalidad de la catequesis. 

Porque el catecismo tiene por fin 
dar a conocer a Dios en su Vida Inti- 
ma, en el Misterio de la Encamacion 
y de la Iglesia, asi como la moral que 
a £1 conduce. Es decir, abrir las inte- 
ligencias al panorama de la Fe, para 
luego suscitar la union de la Caridad. 
El fin supremo de la Caridad sefiala 
el culmen de la perfection cristiana, 
pero como fmto maduro de la Fe sin 
la cual no podria existir. Querer apre- 
surar abusivamente el prooeso, preten- 
der el arribo a la Caridad sin pasar por 
la estacion obligada de la Fe, signified 
en no pocas tendencias catequeticas de 
nuestros dias un "vaciamiento" de la 
formation cristiana, el desemboque en 
un amor desnaturalizado e ilegatimo, 
no fmto de un desposorio entre inteli- 



gencia y voluntad, sino producto bas- 
tardo de una afectividad informada por 
motives irracionales. 

La inclusion del liombre en el dina- 
mismo secreto de la Fe, resulta para el 
una aventura maravillosa, que lo oom- 
promete en su totalidad. Es todo el ser 
humano quien va siendo penetrado por 
el Misterio que se le revela a traves del 
Verbo —que es concepto y es palabra. 
Este Verbo se insinua y crece progresi- 
vamente en el alma, a partir de su In- 
tegra manifestation exterior, y lo hace 
con una virtualidad verdaderamente di- 
vina, abarcadora de todo el sujeto en 
el cual se introduce. Es en este ultimo 
aspecto donde entra a jugar el verda- 
dero arte catequistico, tanto al dar be- 
lleza a "la palabra" como al iluminar 
sus aspectos misteriosos recurriendo no 
solo al conocimiento nocional sino tam- 
bfen al metaforico y simbolico. El sin- 
ni'imero de hermosas poesias que el 
Padre incluye en su Catecismo, no res- 
ponde sino a esto. 

El Catecismo se convierte asi en 
una Fe que canta, en una fecunda con- 
jimcion de saber y poesia, en una op- 
tima preparation para la venida copio- 
sa del Espiritu Santo. De este modo 
las potencias del alma se abren —como 
los petalos de tma flor— al mundo so- 
brenatural que el fiel reconoce y espe- 
ra desde el bautismo, y a cuyo resplan- 
dor se va habituando poco a poco. Es- 
ta es la catequesis que por algo la Igle- 
sia de los primeros riempos llamaba 
"mistagogica" o introductoria a los 
misterios, y que por lo mismo tan inti- 
mamente se ligaba a la sagrada liturgia. 

El afinamiento de la Fe es trabajo 
de toda la vida. Suscita la Caridad y se 
ayuda de ella. Termina con la muerte 
cuando el amor del cristiano santifica- 
do trascendiendo los precarios limites 
de la Fe, no puede descansar mas que 
en la Vision amorosa de la Beatitud! 

Asi como el propio desarrollo espi 
ritual necesita de un paciente abando- 
nc, asi tambien la labor catequistica 
donde se conj'ugan el tiempo de la na- 
turaleza y el tiempo de la gracia C u- 
ya maduration no debe ser esperada si 
no en el silencio de la oration y del sa- 
crificio. 

L a catequesis de unos afios atras 
adolecia, sin duda, de evidentes defec- 



tos, Se habia quedado, quizas, en un 
exceso de nocionalismo repetitivo; po- 
co le importaba preparar terrenos, ha- 
cer ' £ cantar la Fe"- esparcia "la pa- 
labra" abandonandola temerariamente 
a su propia suerte. Pero con todo, su 
transmision de la Verdad era Integra y 
las condiciones del hambriento no tan 
adversas. 

L amenta blemente, la nueva cateque- 
sis, a veces llamada "catequesis reno-* 
vada", que broto en cierto modo co- 
mo reaction a la catequesis traditional, 
no significo una autentica renovaci6n. 
Sin un conocimiento claro de lo que 
podriamos llamar "la psicologla de la 
gracia", quiso obtener inmediatamen- 
tc los resultados de su reforma, y esto 
no lo hizo sino a costa de la integ'ridad de 
la Fe. Poco a poco fue desaparecien- 
do de la ensenanza todo lo que se con- 
sideraba "diffcil" para la inteligencia 
del nino, reduciendose la docencia a lo 
inmediatamente asequible. El misterio 
perdia su razon de ser, y el mistagogo 
no se diferenciaba de sus mismos ca- 
tequizandos. 

La palabra — misterica— de Dios fue 
siendo paulatinamente suplantada por 
la palabra — inteligible- del catequista. 
Y este caminar de lo "divino" a lo 
"humano" implico un ulterior transi- 
tai^de lo "inteligible" a lo "emotio- 
nal". La catequesis se fue convirtiendo 
en im mensaje personal y subjetivo del 
catequista, mas una comunicacion de 
experiencias y sentimientos que una co- 
municacion del Misterio, mas un com- 
promise con la vida (humana) que un 
compromiso con la Vida (divina). Es- 
ta segunda etapa, marco la dilution de 
la moral traditional en pro de una 
conducta de indole subjetivista. Logi- 
camente a la crisis de los principios, 
siguio la crisis en sus conclusiones, a 
la crisis del ser la crisis del quehacer. 
La catequesis se quedo con el forraje 
de la Fe. 

Es lamentable que lo que pudo ser 
una verdadera "renovation", una 
conveniente correction de los errores 
anteriores, acabo por ser un nuevo y 
mayor deterioro facilmente advertible 
en numerosos "catecismos" actual- 
mente en uso con desastrosas conse- 
cuencias. Ya es hora de advertir tales 
aesviaciones. 



— 145 — 



Nos gustaria que el Catecismo del 
P. Castellani fuera en estos momentos 
aceptado y tenido como modelo de ver- 
dadera renovacion. No habra tal reno- 
vacion si no se vuelve a las fuentes, si 
no se pasa del subjetivismo y del alo- 
gismo reinantes a la proclamation clara 
de la verdad — y de las verdades— que 
la Iglesia de Cristo ha ensefiado a lo 
largo de los siglos, si no se retoma a 
la filosofia perenne yala teologia de 
siempre. Pero comprendemos que para 
ello sera necesaria una buena cuota de 
humildad, reconociendo los yerros co- 
metidos, y tratando de encontrar una 
formula valedera que conjugue los va- 
lores tradioionales con los aportes legi- 
timos de los ultimos tiempos. 

Este Catecismo no cierra las puertas 
a la superacion. Por el contrario, las 
abre, pero en una direction correcta. 
Sabemos por otra r;arte que existen 
agrupaciones catequisticas que a sa- 
biendas del problema estan dedicadas 
a trabajar por una valida renovacion. 

Seria redundante felicitar al P. Cas- 
tellani por lo que nos transmite en su 
Catecismo. El Padre no ha liecho sino 
cumplir con su obligation de buen sa- 
cerdote y de teologo. Pero tampoco po- 
demos dejar de reconocer que su genio 
sabe repetir con originalidad. 

LUIS RODRIGO 

Seminarista de la Diocesis de San 
Justo, 29 ano de Filosofia. 



CAYETANO BRUNO S. D. B., 
Historia de la Iglesia en la Ar- 
gentina, vol. X (1841-1862). 
Ed. Don Bosco, Buenos Aires, 
1975, 560 pgs. 



Este volumen decimo de su obra que 
acaba de brindamos el P. Cayetano 
Bruno no solo logra mantener el mere- 
cido prestigio de su valiosa colection, 
sino que es el mas apasionante de toda 
su paciente y feliz investigation histo- 
rioa, Pese a las pautas psicologicas 
creadas en el pais en relacion con la 



con trover tida figura de Don Juan Ma- 
nuel de Rosas, el A. no se ha dejado 
embretar en una u otra de las corrien- 
tes que todavia hoy se encarnizan en 
torno a este persona] e, sino que, bus- 
cando por sobre todo la verdad histo- 
rica, con serenidad inconmovible some- 
te al tamiz de su critica certera cada 
una de las actuaciones del Gobernador 
de Buenos Airesi y enoargado de las Re- 
laciones Exteriores de la Confederation, 
que hacen de algun modo al quehacer 
eclesiastico y religiose, objeto de la 
primera parte de este volumen. 

Haeia falta en el pais un trabajo 
historico de fondo que sobre tan con- 
trastado argumento nos dijese la ver- 
dad escueta, y toda la verdad. El Pa- 
dre Bruno, afortunadamente, no elude 
ninguna de las actuaciones de Rosas en 
el orden de la moral y el derecho, por 
dificil que sea la interpretation de las 
mismas, sino que con audaoia no exen- 
ta de naturalidad penetra en el riesgo- 
sti campo del exam en, por encima de 
las psicosis partidistas del pasado y del 
presente siglo, y asi, libre y seguro, 
de manera clara y con amplio respal- 
do documental, pronuncia el juicio del 
hecho hist6rico y sus protagonistas des- 
de un piano ideal de veracidad, poco 
comun cuando se trata de este cliscuti- 
do periodo argentino. 

Es ella la primera oaractenstica de 
este jugoso volumen, y ]a segunda es 
el importante acopio de documentos 
que en el se exhibe, lo cual no sor- 
prende ya en las bien estudiadas y soli- 
damente documentadas entregas del P. 
Bruno. No hay una afirmacion sin que 
depuradas fuentes la apuntalen. Tal 
erudition es como un sello tipico de la 
gigantesca obra del A. en cada uno de 
los diez volumenes hasta ahora conoci- 
dos. Nuevamente desfilan, en citaciones 
y notasi, los muchos arcnivos del pais 
y ^del exterior, ofreciendo documentos 
ineditos o casi desconocidos. 

La lectura del presente volumen nos 
enfrenta con temas (f sugestivos y ten- 
tadores", infaltables en la obra del 
Padre Bruno, pero que en esta oportu- 
nidad adquieren mayor intensidad por 
el natm-al interes que despiertan, como 
sex: la actuacion de Rosas desde el pun- 
to de vista catolico; sus convicciones 
religiosas; la divisa federal; el retrato 
de Rosas en las iglesias; la sustitucion 
de San Martin de Tours, patrono de 
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Buenos Aires; las ejecuciones de Ula- 
dislao Gutierrez y Camila O 'Gorman. 

El comportamiento de Rosas con los 
jesuitas ocupa tres capitulos. Rosas los 
expulso del pais despues de haberlos 
recibido con palmas. ^Cupo alguna res- 
ponsabilidad al superior ignaciano, P. 
Mariano Berdugo? El A. prueba que a 
este Superior le falto tino, sin quitarle 
a Rosas la responsabilidad mayor en 
tan ingrato suceso. 

Muy deslucida queda la figura del 
preconizado obispo de San Luis 1 , f r£ JY 
Jose Hilarion Etura; casi perdida, la 
del anciano obispo de Buenos Aires, 
Mariano Medrano y Cabrera; desmejo- 
rada la actuacion del delegado apos- 
tolico Ludovico de Besi; muy resaltada, 
en cambio, las de los obispos Quiroga 
Sarmiento, diocesano de San Juan de 
Cuyo, y Mariano Jose de Escalada, au- 
xiliar de la diocesis de Buenos Aires, 

Tras un juicio global acerca de la 
actuacion de Rosas, en la patria y en 
sus anos de destierro, el A. se despide 
de esta primera parte, y pasa a la se- 
gunda, la cual le abre un nuevo pano- 
rama, no menos atrayente: el llamado 
periodo constitucional. Es entonces 
cuando exhibe su rica personalidad 
prelaticia el obispo Mariano Jose de Es- 
calada, gran organizador de la desman- 
telada diocesis de Buenos Aires. Junto 
a el son figuras de relieve el irlandes 
Antonio Domingo Fahy y, en otro or- 
den, el P. Francisco Bibolini, Cma de 
25 de Mayo, quien en una tarde acia- 
ga, logr6 domeiiar la fiereza de Calfu- 
cura, el gran cacique de los borogas 
ds Salinas Grandes. 

El desarrollo mayor de esta seguncla 
parte esta dedicado a la nueva dioce- 
sis de Parana, asi como a la Mesopo- 
tamia argentina y al resto de la Con- 
federacion, bajo la influencia indiscuti- 
da de su jefe y conductor, Jus to Jose 
de Urquiza. En base a una nutrida do- 
cunientacion que sobre el vencedor de 
Rosas exists en el Archivo General de 
la Nacion, el A. destaca k personali- 
dad religiosa de Urquiza asi como el 
comportamiento moral de sus anos ma- 
duros. 



ciales. con la Sede Romana; llego el pri- 
mer delegado apostolico efectivo, Ma- 
rino Marini; acudieron misiones a Ro- 
ma para el ajuste del ansiado conoor- 
dato y se creo la - diocesis de Parana. 
Durante esta epoca se destacan: en 
Cordoba, el dean Jose Gregorio Baigo- 
rri; en Salta, el preconizado obispo Jo- 
se Eusebio Colombres; y en San Juan 
de Cuyo, el provisor Timoteo Mara- 
dona. 

El relato del terremoto de Mendoza, 
del 20 de marzo de 1861, con sus pro- 
videnciales circunstancias de orden re- 
ligioso, cierra el presente volumen, en 
el que la seriedad sustancial de los ar- 
gumentos y la siempre buena presen- 
tacion tecnica, obra de los talleres de 
la Editorial Don Bosco, corren pare] as 
para hacer de esta publicacion de 560 
paginas convenientemente ilustradas, 
una obra de fundamental importancia 
para la liistoriografia de nuestra Patria. 

GERARDO D. MONTENEGRO 

Seminarista de la Arquidiocesls 
de Parana, lev. ano de Teologia. 



MARCEL DE CORTE, Humands- 
mo economico. Ediciones Forum, 
Buenos Aires, 1975, 95 pgs. 



F ue, de hecho ba ]0 el gobierno de 
Urquiza, que se fue organizando la es- 
tractura jundica de k Iglesia en la Na- 
cion: se reanudaron las relaciones ofi- 



Marcel de Corte ya es conocido en- 
tre nosotros por su amplia labor de es- 
clarecimiento doctrinal. Presentamos 
aqux un trabajo que forma parte del 
curso de Economia dictado por el A, 
en la Universidad de Lieja (Belgica), 
tiaducido ahora en nuestro medio con 
la apostolica intencion de iluminar la 
realidad economioa con los criterios su- 
periores que le han de dar un cauce 
realista, ordenado y eficaz. 

Porque es evidente, para cualquiera 
que conserve virgen su sentido comun 
y no se haya dejado Uevar por las Uto- 
pias de tirrno, que solo ubicando la eco- 
nomia en relacion a su fin, y al fin del 
hombre, se encontraran soluciones sa- 
tisfactorias, logmndose aquelk suficien- 
te abundancia de bienes materiales 
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fr cuyo uso es necesario para el ejerci- 
cio de la virtud" (Sto. Tomas, De Reg. 
Princ. 1,15). 

Es lo que hace Marcel de Corte en 
estas paginas, escritas con un estilo cla- 
ro y preciso, sin tecnicismos que harian 
su lectura dificil y tediosa a los no ini- 
ciados en el tema. 

Si la economia esta al servicio del 
hombre, dice el A., y no al reves, hay 
que comenzar por ver lo que es el hom- 
bre, y respetar su natural eza y su fin. 
A ello debe subordinarse todo el que- 
hacer economico, de acuerdo a la ne- 
cesaria ' ' subalternacion " (de lo eco- 
nomico a lo politico, de lo politico a 
lo filosofico y teologico) segun ya lo 
enseno entre nosotros el recordado P. 
Meinvielle, cuyo libra "Principios fun- 
damentales de economia " sigue sien- 
do fuente basica para una conception 
catolica en esta materia. 

Empieza el A. por definir al hombre, 
el cual no es reductible al aspecto eco- 
nomico (el * 1 homo oeconomicus" de 
la mentalidad moderna), sino que es un 
ser oompleto, inteligente, compuesto de 
alma y cuerpo, y llamado a la resurrec- 
cion de su came y a la Vision de Dios. 

De manera progresiva a partir del 
Renacimiento (o "Recaida", segun 
Chesterton) se va desdibujando el rec- 
to concepto del hombre a tal punto 
que actualmente ya 1 1 nadie sabe lo que 
es el hombre, ni cual es su lugar en el 
universo ' ' (p. 11). Al no solucionarse 
este problema fundamental, quedan sin 
solucion los demas problemas deri- 
vados. 

Pero ocmTe que "los problemas re- 
ligiosos, politicos y sooiales son proble- 
mas de ligazon: la religion liga al hom- 
bre con la divinidad; la politica y la 
sociedad lo ligan con sus semejantes. Si 
desconocemos la naturaleza del hombre, 
si no nos ponemos de acuerdo sobre su 
definition, sera en vano tratar de resol- 
verlos. Manejaremos lo desconocido. 
Toda tentativa de ligar al hombre con 
sus semejantes se efectuara al azar, a 
tientas, en la noche. Esta es la histo- 
ric de los ultimos siglos" (p. 11). Y 
por eso ahora, tristemente, "nos ase. 
mejamos a los pasajeros de un navio 
que, sin saber a donde van y sin espe- 
ranzas de arribar a puerto, acumularan 



en sus bodegas alimentos y mercaderias 
para una travesia sin final' ' (p. 12). 

Luego de estas primeras paginas fun- 
damentales, expone el A. la relation 
del tema economico con la filosofta, 
1 ' ordenadora de las partes en el con- 
junto", sin la cual la economia se des- 
boca y se convierte en fin, o cae en un 
( ' cientif icismo " abstracto que la podra 
hacer muy "exacta" pero nunoa "ver- 
d ad era" (p. 27). 

En base a estos principios, estudia 
los diversos resultados a que llevo el 
historico apartamiento del Orden au- 
tentico ( liberalismo, colectivismo, esta- 
tismo, mito del progreso), para reafir- 
mar la necesidad de "contemplar el 
fin 5 ' cuya bondad cualifica los medios, 
ya que "las ciencias y las tecnioas de 
dominio de la naturaleza son buenas en 
tanto son medios sometidos a la bon- 
dad del fin propuesto" (p. 34). 

^ Mas adelante analiza la funcion del 
Estado (Estado ' ' providencia ' esta- 
tismo), el fenomeno de la moderna tec- 
nocracia, el "mito de la democracia' 
Esta es, dice, una "droga alucinogena 
que desarraiga al hombre de la socie- 
dad real, siempre constitutivamente je- 
raiquica. Lo arroja en una sociedad 
imaginaria compuesta por individuos 
iguales, es decir, en lo contrario de una 
sociedad. Que ese estupefaciente hay a 
hecho perder la cabeza a una insti- 
tution tan solida como la Iglesia Cato- 
lica [a algunos de sus miembros, nos 
permitimos precisar nosotros], es la 
prueba del atraotivo incoercible que po- 
see. La intoxication onirica es univer- 
sal" (p. 82). 

Y en una perspectiva realista, pro- 
pone las condiciones que se requieren 
para una verdadera vida en sociedad 
(empresa, capital y trabajo, consumi- 
dor) en el carril de una economia ' ' con- 
currente" que es "la unica que se 
conforma con la finalidad de la econo- 
mia". Concurrencia regulada por un 
codigo moral y social, que prateja ju- 
ridicamente "los intereses comunes de 
productores y consumidores, contra las 
empresas de parasitos y defraudadores 
que el Estado modemo suscita con fre- 
cuencia" (p. 62). 

En conclusion, pensamos que la edi- 
tion argentina de este trabajo consti- 
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tuira sin duda un aporte importante 
para todos los que quieran formarse en 
Igs principios de la doctrina catolica y 
en sus reflejos sobre el dificil quehacer 
de la economia que 3 como todas las 
otras actividades humanas, debe some- 
terse, tambien ella, a la Realeza de 
nuestro Senor Jesucristo. 

JORGE BENSON 

Semmarista de 2q afw de Filosofta. 



SAN AT AN AS 10 DE ALEJAN- 
DRIA, Vida de San Antonio. Pu- 
blication de "Cuademosi Monas- 
tics", Buenos Aires, 1975, 80 
pgs. 



Un santo escribe sobre otro santo. 
De aM la facilidad y espontaneidad 
con que el relato penetra el alma de 
aquel ermitano de los desiertos de Egip- 
to. Discieme lo sobrenatural, deja Cla- 
ras ensenanzas, no Se detiene en lo 
anecdotico sino que va siempre a \o 
fundamental, mueve a la imitacion. 
Ningun alma medianamente generosa 
puede leer esta "vida" y seguir igual. 
<j Que mas se puede pedir a una vida 
de santo? 

Esta singular biografia resalta tres as- 
pectos de la vida de S. Antonio gracias a 
los cuales el Santo ocupa un lugar pri- 
vilegiado en la historia de la Iglesia: 
S Antonio fue ante todo uno de los 
iniciadores de la vida eremitica; fue 
ag - mismo un verdadero maestro en el 
arte del comb ate con los demonios (de 
lo cual esta obra es un pequeno trata- 
^ ). y finalmente uno de los primeros 
ascetas que esta en el comienzo de la 
practica del discernimiento de espiri- 
tus Tres aspectos de la personalidacl 
tie's. Antonio que S. Atanasio trata 
ron sobrenatural realismo, segun el 
m ismo bi6grafo reiteradamente lo ates- 
tigua. (P° r ] ? n0S , parece P°co fe- 
liz Y fuera d ® j gar i lo ^ ue s e lee en 
la introduccion de la edicion argenti- 
na: "Como todo documento anti 

la (^ Vi<J^ , da mas de 1 proba . 



ble al mundo de lo maravilloso y s por 
ende, de lo demoniaco. Muchos seran 
los factores que han inf luido : incapa- 
cidad para discemir las causas natui*a_ 
les; la conviccion de que dioses e ido- 
los paganos eran en realidad demonios, 
que se enfurecian contra los cristianos 
por sentir amenazado su dominio sobre 
el mundo; creencias populares; influ- 
jos de movimientos ocultistas " ) . 

S. Atanasio, Patriarca de Alexandria, 
y S. Antonio, fundador de la vida ere- 
mitica, unidos en este libra como bio- 
grafo y biografiado, constituyen indu- 
dablemente todo un shnbolo para la 
Iglesia: la vida activa se une a la vida 
contemplativa. Pero no solo se reunen 
en la tapa de este libra, Ambos Santos, 
que estaban consustanciados por esa 
"amistad" que liga a los hombres de 
Dios, se apoyaron mutuamente duran- 
te su vida terrena. El primero. titan de 
la lucha antiarriana, no solo paso tr*es 
de sus cinco destierros en los desiertos 
donde moraban los monjes de S. Anto- 
nio, sino que eligi6 entre esos mismos 
monjes a muchos de sus colaboradores 
en el Episcopado y contribuyo a la di- 
f us ion del monaquismo tanto en Orien- 
ts como en Occidente. S. Antonio, por 
su parte, acudio varias veces junto a 
su querido Patriarca para apoyarlo en 
la predica de la divinidad de Cristo 
contra Arrio y para alentar a los cris- 
tianos que caminaban al martirio. Mu- 
tua colaboracion que no es sino una ex- 
presion sensible, y nitida confirmacion 
do la unidad organica del Cuerpo Mis- 
tico. 

Aprobamos vivamente la idea de ha- 
ber sacado a Iuz esta joya del tesoro 
de la tradicion y felicitamos a sus au- 
tores por las excelentes notas aclara- 
torias del texto. Esperamos asimismo 
que se cumpla lo prometido en una no- 
ta introductoria : la ulterior publicacion 
de escritos de los Padres. 

La "Vida de San Antonio" es una 
invitacion a la vida contemplativa. Sin 
la contemplacion la actividad de la 
Iglesia se debilita y la Cristiandad se 
extingue. 

RAMIRO J. SAENZ 

Seminarista de la Arquidiocesis 
de Mendoza, 49 aho de Teologia. 
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